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हे आय्यसिद्वान्त ॥ 


हे  । ४ के कुंध $ नए की #५. की प्रथम भाग 
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आय्य सिद्धान्त नामक सासिकपतन्र जो 
पं० भीमसेन शाम्मो द्वारा सम्पादित होता है प्रभमवार 


का छपा चक जाने से द्वितीय वार 
सरस्वतीयन्त्रालय-इ ठावा में 


तंतसीरामस्वासी के प्रबन्ध से छपा 
६ । ४। ९८९८६ डे८ 


हित्तीयवार ५०० मुल्य ॥» 
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2९,८०३ ते ७४७०००>०]००५-०७प७ काकनकी 


उत्त्तिष्ठत जाग्रत प्राप्य वराज्निबोधत ॥ 





भाग २९ ( आषाढ संबत्‌ १९४४ | अड़ू ९ 


री 


खिवनननननिज विन ओ. ल्‍नजाल्कमक, 





यत्र॑ ब्रह्मविदो यान्ति दीक्षया तप॑ंसा सह । 
ब्रह्मा मा तत्र॑ नयत ब्रह्मा ब्रह्म॑ दधात से ॥ 
ठस परब्रह्मपरसात्सा क्र! शतशः चन्यवाद्‌ देना चाहिये कि को सबोन्तयोभी 
हो कर चेतन सात्र के विविधप्रकार के कर्मा को प्रेरणा दे रह हे शभाशभकभा 
का परिणास दुशों गहा है अखराडभूसणडल में अनिमित्त प्रतीत होते हुए कर्मा 
के सनिमित्त प्रतीत करा रहा है अपनी परमकरूणा से सनुष्यभात्र को घमे की 
चाहना दिला रहा है जिस घमे की चाहना से इस भारतवर्ष के देश २ और 
ग्राम २ में अनेकानेक सभायें वा गोष्ठी हो रहीं हैं. स्वेजन इस अपूबे. घन को 
चाहना कर रहे हैं ॥ 
प्राचीन समय में जिस को भक्ति विशेष से आयकुलोत्पस्तऋषि सहर्षि मुनि 
सहासुलिजनों ने भो नानाप्रकार की गोष्ठी बा सभायें नियत कर चसे के तत्त्व 
को दूंढा इस झसार संसार में चसे को सार जाना चसे के अनुरूष्न मनुष्यसात्र 
कत्तिव्याकत्तेव्य कर्मों का सागे दुशाया भन्साग को इच्छा करने वाले पुरु्षा के। 
विविध ज्ञान 'और गण परिपूरित बेद्‌ का भागे दुशोया स॒कराटक दुगम अज्ञान 
कपथ से भमतथा बचाया ॥ हे ह 
धन्य उस परमात्मा के! है कि जे। अब भी उसी प्रकार विज्ञ महात्माज़नों 
फो प्रकठ॒ कर अज्ञानियों के अज्ञानों के नष्ट कराता प्रभमत्तमतवादिये के नाना 
मतों से सज़्त़नों के बचाता बेद्‌ की ओट में महात्मापने में चदाटोप हो कर 
अपनी प्रबलतर बंचभा से साथारण लोगा को असाधारण जान में फसाने यात्ने 


जालियें के जाल के दिस्तभिन्न कराता वहु अपनो सबोनन्‍्तयों सिता से सब अंशों- 








रा न जब नल प तत कनतक अ कर सम 
२ आय सिह्वान्त ॥ [ भाग १ अड़९] 


रत अजीज वर्ना अन्‍च्कत अजज...>3 अमल अलट अ- ना सिकन 


में सत्यासत्य सभी के दशा देता हे दे खिये सत्काम करने वाष्नों का हृदय कार्ये 
के परियास के विचार कर अ्रवश्य प्रसन्न होता और अमत्कास करने वालों का 
छहुट्य काय करने के पूथ हो कंपता है यदि वह अपने कर्तव्य का नहीं दोडते 
तो भी देश्वर उन के कत्तेव्य में अपनी देश्वरता के। प्रकट करही देता है क्याकि 
यह भगवद्ुगोता का वाक्य हैः- 

रे ₹* ३ के हू ३ १ 

इंश्वरः सवभूतानां हृदेशेजन तिष्ठति । 

भ्रासयन्‌ सर्वेभुतानि यन्त्रारुढनि सायया॥ 

इस स्थान पर हस सदाहरण के लिये प्राचीनमतोदासी काशी निवासी 

परणिडतों का लेख महाभोह॒थिद्वावण, नाम से जो हमारे पास श्री १०८ स्वासि- 
दुयानन्द्सरस्वती जो महाराज के निनन्‍्दापक्ष में आया है उस की समोक्षा करते हैं ॥ 


लेख मचहामोहविद्रावण का ॥ 
श्री काश विश्वेश्वरो विजयते 
भसिका 

अथंकदा पावत्रतमायां सललभसभगगाडग प्रवाहायां वारा- 
एस्यां विज्ञेरज्ञं) सवराप धमध्वाॉजाहारों मणि; पएयजनप्रवरडति 
समधिगतः पदकबहुलाल्पजलात्पट्वलात्‌ सद्यः सम त्यितः सवा- 
डुरगीणपडुकलप न स्तब्धरोसंव रथलकायो घर्म पस्तक सम ल्मरल ना न 
काइ्यादिपण्यतीथंभमवो दारयज्निव कश्विद भिच्ष वेषो देवनिन्दाधोर - 
ठाव्दधरघरायितम खः कलडःकयन्निव स्ववष, झावय ्निवाज्ञाना- 
म्भसि जगददापं, सत्जनयज्लिव सताञचेतसः केश, वदचयन्निव 
स्वदेश वस्तुतः स्वात्मानसेव वश्चयन्‌ कलुषयंश्र समपागमत्‌ ” 

अथ-श्रोयुत काशीबिश्वेश्वर विज्ञय को प्रप्त होता है । 


अागे अभिप्राय यह है कि इक सेन्यासवेषयारोी भिखारी प्रबलर।क्षसक्े- 

कारो सूकरचमोथिकारी (द्यानन्द) सुअर के तुल्य चुग्चुराता देवता तीर्थ और 
चर्मेपुम्तक का खबहन करता हुआ बनारस में आया ॥ 

प्रियपाठकगणो ! सहात्माओं की निन्‍दा करना तो फाशीस्य विद्वानों को 

पश्यता है परन्त हैश्वर की देश्वरता निरालो है देखिये उक्त काशोस्थ विद्वानों 

४ ख्राणी से भो श्रोमटूुयानन्द्सरस्वती जो को प्रशंसा निकलतो ने बह पद [४द्‌ 

- भ दुशाता हूं तथा काशी निबसो विद्वानां को कुछ अरूपज्ञता भो प्रकट करता हूं ॥ 


जा ॥ए्ए्एएणए््७॥एरएएएशणशणाणाणाआऋेआाआथआथआथआखथआआआए८एणााणाभभ»ाभाााण७ाभभभााााा ३ नमक अल अल ल_ आम आाआास 








ध्याधपप्रशामराकव्मपतलकजाए 
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[ भाग १ भ्ढु ९ |] सहाभोहविद्वासण का ठफ्तर ॥ ' ३ 


लत न मी ऑन अनजीड 45 अं हक 


श्रीकाशीविश्वेश्वरो विजयते अन्न समासासंगतिः समथः 
पदविधिरनन सूत्रण समथानां पदानां वाक्ये योजना भवति न: 
लवसमथोनाम्‌ । ते खसमथोनपि समथान्‌ क॒वेन्ति पाणिनरपि 
शिक्षका भवित॒मिज्छन्ति कथमसमथ4तेनि श्रोतव्यम्‌-श्रीय॒तः 
कागञीविश्नेश्वरस्तत्र काझी विश्वान्तवत्तिनी ततो भिन्ना व? यदि 
विश्वान्तवेत्तिनी तहिं विश्वश्वर इत्यकत्येब काशीनिरुपितेपीश्व- 
रते सिद्धे काशीपदोपादानं निष्प्रयोजनम्‌। अथ काश्यां विदवे 
श्वरः कागी विश्वेश्वर इति सप्त मी समासो ;भीएस्तत्रापि सप्तमीशो 
णडेरिति गोगडादिप विश्वेश्वरठाब्दपाठाभावात्‌ समासो न सह- 
सपात समासश्रततन्न सत यथादह्एशिएप्रयोगायेव क्व वित न साथ - 
त्रिक:।अथ काइया विश्वस्य च इंश्वर इति षष्ठोसमासं ब्रूपे विश्वतो 
भिन्नां चे सन्यस चेत्तदपि न विद्वेश्वरस्य कार्जासात्रस्थितेर यो- 
ग्यतवात्‌ यः सर्वेश्वरः स सवव्यापी सर्वत्र च वत्ततएवं। अतो एन्य - 
नगरनाम्राएपि विश्वेश्वर इति लिखित॒मयाग्यम्‌। तस्याः 'काश्या 
विश्वतों भिन्न कथमपि न प्रमाएमतः सवथाएनथकः समासः। 
यत्त कागीति एथक पद विश्वेश्वरस्य विशोषणीभतमिति तश्न प्रत्य- 
चुतः को'प प्रकाशी न हृहयत मसनन्‍्यस चेत्तदा रजन्यां दीपानथे- 
क्यप्नलंग:।अथकदा पवित्रतमायां सलभसभगगाठुगप्रगहायासि- 
त्यादि अथकदा' इत्यत्र पवेसंवादाभावादथवाब्द स्य ने रथक्य सधि- 
कारा वावाच्च | वाराणस्थाः पवित्रतमल श्रतिः स्सुंतिवा न प्रताण 
मरस्ति विना सनोरचनाया:। गाउ्नप्रवाहस्य काइयामंव सलभल 
मस्त गड्भातटस्थान्यपत्तनेष दलभलमित्यत्रापि वाचो यक्तिरेव प्र- 
माणम्‌ । अग्म भवदीयातक्तेः भस्वासनां सतवनसव करात यथा 
१जुज्ञस्तु धर्माध्वज इव धर्मध्चजः स विद्यते येपां ते धमध्वाज- 
ना(थाड्डमान्नितिकारकास्ंपामेव शिरोभएिष्राति। भक्षेस्त पावाणिड | 











उन 
४ ० आयेसिट्दान्त ॥ [ भाग ९ अद्भू ९ ] 





शिरोमएणिः, विज्ञेंः पवित्रसागोंपदेशकत्वात्‌ पण्याः पवित्रा ये ज- 
नात्तेष प्रवरः। झज्ञः पु्एयजनो5सर इलसबोधि, आथिद्यावतलात्‌। 
यत्त पडः-कबहुलाल्पजलात्पल्वलात्‌ सद्यः समत्यित इति तदपि 


सत्यम-पडःकफबहुलाल्पजलादिति ट्यब॒लोपे कप्तणि पश्चमी द 
कबहलमथात्‌ प्रमत्तमतवादिकतवेदानत्थरूुपं कलडःकमंब बहुल॑ 
डक यस्मिन अतएवाल्पं वंदसव्याथप्रतृत्तिरुपं जलं च यध्मिस्त॑ 
परित्यज्य सदर्थवोधनाय सद्यः समत्थितः । तथा सवाद्डरीणप- 
डकलेपन स्तब्धरोमेवेति तदपि न पिथ्या सर्वेष अंगेष अथात्‌ 
पटष ठिच्षादिप यः पड़कोथंसालिन्यरुूपस्तस्य लेपो त॒द्विस्तेन 
हेतना स्तब्धरोमंव कथमिद>जातमिति सवोड-ग्संकोचनेन स- 
चकित इव वेदोद्भधाराय सद्यः समत्यितः । स्थत्तवकाय इति स्थ- 
लडब्दो गोरवयुतपदार्थस्‍्य वाचकः | अत्रापि महाराजादिभि 
कतेन गोरवेण यतः कायो यस्णेति । धर्मपस्तकमलम छनानः । 
धमंपस्तकनाम्रालोक प्रसिद्ध बाय विलद>जीलावय वभतमेकं पम्तक॑ 
तन्मल'मति दोष समानम्‌ । काश्यादिपएयतीथ भवो दारयज्नि 
वंति तदपि नाससम5ज्सम्‌। काइयादिपणयतीरथेषभवन्तीति का- 
इयादिपएयतीथभवोदाराइवाचरसब्रिव ओभीस्वासिनां वारितः शा स्था- 
थंभाता स्थिय इव स्ववगृहान्तःप्रावणाः सव बधा आसन काइया- 
दिपणयतीथ भवो दारयतन्निव सद्य' समत्थितइ व्यपि पर्वे ऐोवान्चय 
देवनिन्दाघोरठाब्दधरघरायित मख द ति। देवमका या दि लक्षएं पर से 
श्वरंद्रारीरधारएणाव्यभिचारचोयादिभिवेंदविरुद्धणणासऊजनेच सि- 
न्दन्ति तान्‌ देवनिन्दः कात्रेवकयन्धाउज़सिन्यादि सह षि सिद्धान्त - 
विरुद्भान्‌ धन्ति खएडर्यान्त तेषु मध्य परिब्राजकाचायवर्य श्रीमत्‌ 
स्वासिदयान नद्सरस्वतीनासधेयः, अधोरंण सत्यन प्रियण ग्राह्मेण 
हितार्थेन गाब्देन सवसम्मतसवाभीएधबम साबकवेदेनाप्तोपदिफरे/ 
च प्रमाणेन घुरघुरायितसुखो घरेणात्यम्तनिश्वेमनि्भेयद्ाब्देना- 








कराकर; परफाककय2१ पाक जपन्‍ल 
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यत॑ स्थानप्रयत्नाभ्यां चलितं मुखं यस्य स प्रवृत्तवाफ्‌चित्रकथ 

सद्य इत्यादि पूत्रंणान्वयः-। कलडकय न्निव स्ववष॑ स॒ष्ठ बहिरेव स- 
न्दरो धमवज्जितः भवेषो निन्दितवेषं यस्‍स्य त॑ नरं पावणिडन- 
मिति यावत्‌ कलडकय न्िवेति भावः । छ्ावय झ्िवा$(ज्ञानास्भलि 
जगद््गोपप्त्‌-समंताज्ज्ञानमाज्ञानं तदेव जल्लरुपं तश्मिन्नरोप॑ जगत्‌ 
फावयन स्मपय ब्रिवाथोज्ज्ानासूतसहदिकधमो पदेठावारिणि कठ़ा- 
तीकवल्निव । संजनयन्निव सताश्वेतसः का प्‌ । सतानासी/श्वरण 
दत्तानां पदाथोनामश्व5अश्वन सत्करण रक्षण तामताः प्राप्तास्तान्‌ 
स्यति पीडयति दःखयति तस्य खलस्य कदम संजनय्निवात। 
वश्चयन्निव स्वदठ्ाा मू । सप्ठ सम्यक प्रकारणादग मन पदेश्य म पदेशा- 
नहें सम्प्रव्यपदग वत्त मान वेद विरूद्ध पराणाभासादिवाग्जालं वच्च 

यत्निवास्मदाद्यन्तःकरणादद्धरनज्निव द्रीकवन्निवाथवा स्वढंद्रां सष्ठ 
झदेशां देशाकालोचितविरुद्धं महम्मदईइगआामसीजनादिसम्प्रदाय॑ 
वश्चयजन्निव | एवं यप्सदीयवचनर्साततार्थेन पदवाक्यसम्बन्धसा- 
मथ्यसलभन स्त॒तः प्रशांसितः स स्वात्मानमव वश्चयन्‌ किनत वो 
यष्सान्‌ कलपयंश्व समपागसत्‌ स्वात्मानसेव विदितवादतव्य त- 
यापधिगतयाथातथ्यार्थेन सावभोमसहापरीक्षकत्वेन वश्चयन्‌ ज्ञाप 
यन्‌ वश्चगयत्थ: | वो य मान कल्तपथन्नवात बहुशोविज्ञापनपत्र- 
राहतानप्यनाशताननाग/नरूपनिग्रहस्थानप्रापणलन कलपयन्‌ 


समपागसत्‌ | इद्वात ॥| 
अ्रये-हन समहात्माओं से पछना चाहिये कि जो आप रोग विष्वश्वर को 
विजय गा रहे हो सो विश्व के चीच लो काशी भो है काशीपठ को अल्नग छथों 
खोंचे २ फिरते हो यदि कहें कि काशी एक प्रकाशमान बक्‍्ल का मास हे अतएवं 
सिशवेशवर का विशेषवा सानेगें कि प्रकाशसान विश्वेश्चर किक्षय को प्राप्त हे तो 
महाशयो ! यहां कोड प्रत्यक्ष में प्रकाश नहीं दीखता यदि है तो गाज्ि में दोवा 
जला २ क्यों रखते हो ? उसी प्रकाश में, कया नहीं निबोह कर लेते ? । 
९ अच देश्खये इन के संस्कृत को व्यवस्था “अ्रथेकदा पवित्रतमाथां सुन्नभसुभग- 
गाड़ुप्रबाहायां धारागस्याभित्यादि » संस्कृतवाणी शें अथ शब्द जहां लाते हैं कि 








६ ५ आयेसिद्ठान्त || ॥ लाभ ९ श्द्ठू १ ] 


न न 


बजा न््> लक 


जहा कुछ जिषय कहा हो पोछे उसी के सम्बन्ध में और फथण हो! इन मह/ा्त्माओं 
से पद्ना चाहिये किश्री स्थामी जी भहाराज के सम्बन्ध में तो पू्थ कुछ भी नहीं 
कहा जाप स्नोग विभ्रवेध्वर का विजय गा रहे थे गाते २ ही कया अथ शब्द 
स्मरण हो आया प्रथम ही जपनी वबाक्यावली से झ्य शब्द क्‍या रक्‍्खा ? यदि 
यह समसफ्रा हो कि शब्द ही तो है पडा रहने दो कुछ उलनटा सीचा अथे हो ही 
रहे गा तो पढ़ा रहने दो हम भो जगे चलते हैं । आगे जाराणसो को अतोध परविनच्र 
जो लिखा कस में अति वा स्मृति कोदे प्रभाण नहों किन्तु लख को रचना सात्र 
से जो चाहे सो कहें । आगे देखिये गड़ा जल के प्रवाह का अच्छा लाभ काशी 
ही में लिखते हैं तो कया गड्भालटस्थ अन्य नगरों में गड़ा जन के प्रथाह का लाभ 
दुलभ है? यहां भी वाणों को युक्ति ही प्रभाण है इत्यादि दांष इन भहात्माओं 
के सस्कृत में पाये जाते हैं ॥ " 

अब आगे श्रोस्ता सिद्यानन्द्भरस्वती की को निन्‍्दा के शिये जो शब्द निग्वे 
हैं ठन की व्यवस्था देखिये श्रीस्वरामीदयानन्द्सरस्वती जी सहाराज जो प्रथम काआ। 
में गये ये उन का वन यह करते हैं कि «विज्ञर्ञेः सर्वरपि घमेच्व 'ज्शिरो 
सणिः पुरयतनप्रवर इति ससथिगतः” विद्वान अविद्वान्‌ सभों ने पाखरशिडया से 
शिरोस छ ओर राक्षमों में असिरत्तम ससक्ता । पर इसी ब्राक्य से दूसरा अर्थ - 
यह निकलता है कि सभो विद्वानों ने चमेच्चजियों अर्थात्‌ चम्सोद्निति करने यार 
का शिरोसणिा ओर पवित्र सागे के उपदेश करने से जो पुयय पश्चि्चज्न उन के 
बोच अतिश्रेष्ठ मसक्रा और अज् अशिद्वाना ने अपनी अज्ञानता से पास गिडये। 
में शिरोमणि और राक्षमों सें अतिश्रेप्ठ समक्ता “पड़ुबहुलाल्पजलात्‌ पल्वलनात 
सद्यः समु त्यितः” यहां उन का तात्पय्ये यह हे कि बहुत कोच और थाड़े जन 
बाले ताल से शीघ्र उठा अथाोत्‌ कोचड में लोट के आया | दूसरा अर्थ-पडुच- 
हुन अथोत्‌ प्रमत्तमतसादियें ने किया हुआ बेदानथरूपकरनडू ही बहुत पड 
(कोच) झौर इसी कारण से थोडा बेद्‌ का सत्य प्रद॒ त्तरूप जन्नत जिस म॑ “वद्य- 
सान उम वेदा् को त्याग कर श्रेष्ठ बेदाथ बोध कराने के लिये शोघ्र उद्यन हुए 
“सवोद्ी ण पड़लेपेन सतब्धरोमेय” काशी नियासी सहात्माओं का प्रयोजन यह है 
कि समस्त अड्डों में कौोचड के लेप से लिपिटे हुए रोमें बाले सूकर के समान । 
पर दूसरा अर्थ यह है कि-सब घार्द्रा अथोत्‌ रःपत्ओं शिक्षादि बेदाडु। में जो 
अथ्थ मत्नोनतारूप कोच उस को शृद्धि को देख स्तब्वधरोसा संकुचित रास याल्े 
के समान श्रयोत्‌ बेदाडु ग्रन्या पर अनेकानेक टीका ठिप्पन करते २ आधुनिक 
सतोगे ने जो ग्रन्य बाहुल्य किया ठस को देख पठन पाठन की अव्यतस्या विचार 
अति सत्नोनचित्त हो कर शौघ्र 'उठे । 

“स्थलकायः” यहां उन का तात्पये भोटे शरोरसात्र से हे पर हुसरा ऋध 
यह समफक्ना चाहिये कि स्थज़ शब्द गोरब्युक्त पद्नाथ का बाचक हे भो राजा 
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| 








है. कल आन 
[ भाग ९ अड्भू ९ ] महामोहविद्रायण का उत्तर ॥  * ७ 


तीज सीडी 


महार।जा दिकेा ने जो किया गौरव उस से युक्त शरोर जिन का था । »घमेप- 
स्तकपूलमुह्ुनानः» यहां उन्त क्‌ तात्पय यह है कि चमैपुस्तक फे भल को उखा- 
छुता हुआ । पर दूसरा अये प्रतीत होता है कि धर्मेपुस्तक इस नास का संस्कृत 
सें लो कोदे यन्‍्य नहीं किन्त अंगरेजों को इूंजिल का अंग एक चमेपुस्तक प्रसिद्दु 
है उस के मल को श्रोस्थासो जो ने उुखाडा हो है। « काश्यदिपुण्यती थेभुवो 
 दारयल्लिब्यहां उन का तात्पये यह है कि-काश्या दिपुण्यतोथे भू सियों क' विदारता 
हुआ सा। दूसरा अथे यह है कि काशी आदि नगर में ठत्पन्न हुए विदृशनों को 
«#दू रस” अथोत्‌ स्तियां के समान करते हुए क्योंकि दारा स्त्रियों का नाम 
है और यह हुआ ही है कि श्री स्वामोद्यानन्द्मरस्वती जी को शास्त्रायेरुप 
वाणिये से डरपे हुए काशी निवासो विद्वान अपने २ घरों में भीतर घ॒मते 
| फिरे श्री रतो के समान दुषके फिरे «८ देवनिन्‍्दा्घं। रशब्द्घरघरायितमुखः »” सन 
का तात्पय-देशवनाओं को निन्‍दारूप घोर शब्द से घगघ॒गते मुखबाला । दूसरा 
अथे यह है कि-देख अशरीरादि लक्षण युक्त परमेश्वर को शरोर चारणा, व्यभि- 
चार और चोरी आदि बेदुबिरुद्ठु गुण लगाने से जो निन्‍दा करते हैं उन देवनिन्‍्दक 
सतवादियें के जो कि जैलिन्यादि महपिसिद्दान्तविरुद्ु ग्रन्थ उन का जो खंहन 
करते हैं उन सहात्साओ के बीच संन्यासिये। में श्रेष्ठ श्रोमत्‌ दयानन्दसरस्वती 
स्वाभी जो अचोर सत्य, प्रिय, ग्रहण करने योग्य, हिताये शब्द और सर्येसम्मत 
सव्रोभोष्ट घमेमाचक वेद आोर आप्नोपदेशप्रभाण से अत्यन्त निश्नेत निर्भय शब्द 
से स्थान प्रयज्ञ पूषंक शद्ोचचारण से चलता हुआ जिन का मुख । ०“कनडुयब्तिय 
स्ववेषमू» उन का तात्पय्थे-अपने वेष को कल छ्ित करता हुआ सा । दूसरा अये- 
बाहर का सुन्दर अर्थात्‌ चमेबरजित निन्दित जिस का थेष ठम्न पाखडी के कल- 
डूत करते हुए । «प्लावय ब्निवाक्षानास्भसि जगदुशेषमू» उन का तात्पये-अज्ञा- 
नरूपी जल में सम्पूर्ण जगत्‌ का डुबाला छुआ सा ॥ दूसरा अथे-अज्ञान नहीं किन्त 
आज्ञान अयोत्‌ सब ओर से जो ज्ञान यही जलरू'प है उरा में सम्पूणे जगत्‌ के। 
स्नान कराते हुए अथांस ज्ञानासृतरूपो बेदिक घर्मोपदेश में सब को कुशल करते 
हुए ॥ «“संजनयज्निवसताज्चेतसः क्लेशम्‌ » उन का सात्पय्पे-सज्जनां के चित्त को 
कश उत्पन्न करता हुआ सा। दूसरा अथे-इेश्वर मे दिये हुए पदार्थों के सत्कार के जो 
प्राप्त हुए उनको अत्यन्त दुःख देने बाले खनन के क्लेश उत्पत्न करते हुए। «बज्जुय- 
_ज्िव स्वदेशम्‌” उन का तात्पये-अपने देश के ठगता हुआ सा । दूसरा अथे- 
सभ्यक प्रकार से रुपदेश के अयोग्य जो बेद्विरुद्दु युराण्राभासादि वागृजाल उस 
को हस लोगा के अंतःकरण से अगल करते हुए वा ( सु-अदेश ) अच्छे प्रक्तार 
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८ आय लशिद्वान्त ॥ [ भाग १ अड्टू १ ] 


अशिजम गाजी. सरिक, न 3 *्् 
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देशकालो चित बिरुद्दु महस्मद्‌ देशाह ओर जैन आदि संप्रदाय का खंडन करते 
हुए । इत्यादि पद्‌ २ मे काशी नियासियें के तात्पय्ये से भिद्ष दूमरा अथे वहों 
को बाण सें विद्यमान है अग्रे देखिये कहते हैं कि-बस्त॒तः स्वात्मानमेव वश्नृयन्‌ 
कलुपयंत्र समुपागभत्‌० उन का तात्पय्ये बस्ततः अपने आत्मा के ही ठगता और 
पापी करता हुआ आया ॥ दूसरा अर्थ »स्ततः» पूर्वोक्त युप्तदीयवचनपूचिताये 
पद वाक्य सम्बन्ध सामश्य से सतत अथोत्‌ प्रशंसा को प्राप्त अपने आत्मा को 
ही विद्तबेव्सिव्य और प्राप्त याथातश्याथ से सावपीम परीक्षकूत्व से जताते और 
“व” तु्र लागे को कलुपी करते हुए क्योंकि बहुत विज्ञापन पन्नों से बुलाये 
छुए काशी निबासो बिद्दानों केन आने रूपनिग्रहस्थान के प्राप्त करने से कलुषी 
करते हुए काशी में अये ॥ इस प्रकार से हन के पद्‌ २ में श्री स्वाभोजो की प्रशंसा है । 


सन्त्र ब्राह्मणविषयक उत्तर ॥ 


यहापि बनारस के एक साथारण पं० रामसलोहन शर्सो के नाम से यह 
पुस्तक “ महामोहविद्र/बण » छपा हे पर वास्तव में अनेक पणिडतों की ओर 


से पुस्तक चना है। ऐसे सबंसाचारण के लेखों के उत्तर देने का श्री १०८ स्वा- 
मिद्यानन्द्सरस्वती जी सहाराज का विचार न था तथापि श्री साहाराज का 
शरोर न रहने से प्रायः लोगे। को विचार होगा कि अब स्वाभो जो के पुस्तकों 
का चाहे जो खण्डन करे कादे उत्तर देने याला नहों दस लिये हस लनागें ने 
उत्तर देना ठचित समका ' दस पुस्तक सें सब से पहिल्डे संबत्‌ १८२६ से जो श्री 
स्वासोी जो के साथ घनारस के पणिड्तां का शास्त्राय हुआ था उस की भूमिका 
में रख के श्री स्व!सो जो को सनसानो निन्‍दा! को है इस भसिका को जो सज्शन 

हाशय देखें गे उन को स्त्रयमेष पं० गासलोहन शसो को योग्यता वा सज्जनता 
सम्र प्रकट हो जाये गी । इस पर हस कुद्ध भी नहीं लिखते क्योंकि हसार। 
नियम यही है कि जो शास्त्र प्रसाणपूजनकऊ विषय होगा हम उसी का निणय 
ओर उत्तर प्रत्युत्तर कर गे | ओर श्री स्वासो जो का सिद्दानन्‍्त यहो था कि 
“निन्दन्त भोतलिनिपुणा यदि वा स्ततवनन्‍्त लक्ष्मी: ससाविशतु गच्छतु वा यंथंटटम्‌ । 
अटोब वा सरणमस्त युगान्तरे था न्याय्यात्यथः प्रविचलन्ति पदुं न थीराः» कोइ 
निन्‍्दा करो या स्तति, पर न्‍्याव्यप्तागें से पय कदापि म हठासा जश् श्री स्वासो 
जी को निन्‍्दा स्तति से. हथे शोक नहीं था लो हम लोग भी इन के कुवाच्य शब्दों 
पर विशेष ध्यान नहों देते पर शास्त्रीय अंशों पर च्यान देना आवश्यक हे इस 
लिये हम इडेषशवर से बार २ ध्रायेना करते हैं कि हम'रो लेखनो वा मुख से कद्‌प 
किसी की निन्‍दा था कठोर शब्द न निकले 0७ 


९...>ब. कप हम. 3. 








मी लुभलअइललललाााााााााााााााााााााआआआाआआाअाुा। भरा भााभएएएएएएऊघछझभाानणणणनशशशणणणशशणणणशशशशशणशआफ# नए 
[ भाग १ अड्भू ९ | सहामोहविट्रवण का उत्तर ॥ ९ 


अब इस पुस्तक के आरस्भ से लन का मंस्कृतपाठ और भाषानुत्राद्‌ 
करके उत्तर भ्निखत हैं :-- 
के $ ७ 3 


# ऋग्वेदादिप्रतारणभमिफ्रायाः८ ० 7छ अथवकोएयँवेदी नाम 
सन्त्रभागसंदितेत्याइ।किश्व मंत्रत्राह्म गयावें; न।सधे व सिति का वत्या 
यनोक्तब्राह्मणभागम्या बेद्संज्ञा कुता न स्वीक्रियत इति मं वा 
उये न ब्राद्णानां वेद्सज्ञा भवितमहेंति कतः पराणनिहास्सज्ञक- 
त्वात्‌ , बेदव्याख्यानाहपिभिरुक्तत्वादनीश्वरं।कत्वात्‌ , काव्यायन - 
मिन्नेऋषितिवेदर्सज्ञायामस्तीकनला , न्मनष्यबद्धिराचतत्याख ॥ 

इति कश्चित्‌कपटनिश्नः स्वीयग्वदादिप्र ताप प्रतल्वाप, तद- 
त्यन्तं स्थर्व|य', ब्राद्यणानां बेदसंज्ञकत्वाभाने हेतत्वतापन्यम्तस्प 
परााणेनिहाससंज्ञकलस्य ब्राह्म गाना वदसंज्ञक्त्वा:भावे हे तत्वात्‌ । 
नहयं४स्प वस्तनों नानानासवेमकलसदहएचरप । एकंव हि कर्ब- 
ग्रीवादिसती व्यक्तिघंटः कलगी द्रव्य सित्वेव व्यवर्ध्ियतद्र व्याध्ति 
प्रामाणिकफानासनभवद्द तीतिहासादिसंज्ञकत्वन वंदर्सज्ञकत्वाइभा- 
वसाधनमाशामोादकायितम् । यदि च पराणतिहाससन्ज्ञकत्वस्य 
वबेद्सउज्ञकत्वस्यथ च पारम्परिकविरोधसत्प्रेक्ष्य ब्राह्मजानां वेदस 
हज्ञकत्या(भावे पराणतिहाससऊउक्षकतल्व हेतकरापि, तदा व्यावएां 
क्वानयाः: सउज्ञयावराधा नराच्तता भवता ? याद चातदासस- 
उज्ञलकप भारतादिप परराणसउजक्ञकर पाञ्रादिप च वेदठय वह़ारावि- 
रहावपराणतिहासराउज्ञकत्वम्भवात वदसहऊज्लकलविरोधी[त ब्रप 
तहिं पाद्मभारतादीनाम्पराणेतिहासलतहज्ञकत्वममन्वानो भव, 
कथमिदमक्तावयित पारयेत्‌ । अथाचक्षीत पराणतिहाससउकज्ञ 
कानाम तरेयादिब्राह्म णानां न वेदसउज्ञकत्व/संति तत्रवोपलब्यों 

विरोधइ ति, तदष्पपेडशालम्‌ । ब्राह्मणानां वदसउज्ञकत्वामावं सि- 


जज तने अं जा यजज-+3-3-+->-+००० 


# बुलिहासपुराणाभ्या वेद समुपबहयेत्‌ । बिभेत्यल्पश्रतादुरी भासय प्रत- 
रिष्लेतोति प्राचामभिचानान्मानसकुभावन नामप्रग्वदुभाष्यभूमकासारचयन्‌ प्रता- 
रणामेव करोतीलस ऋग्वेदादिफ्रतारण भ मिफास भिद्च महे ॥ 





रे 





च् यह 


१० आय सिद्दान्त | [ भाग ९ अझछू ९ ] 





आओ 


पाधयिषपभंवान्कथमिव तेषामसिद्ध म्पराणतिहाससउक्षकज टेस- 
त्वेनोपन्यस्यत्‌ यदि च परातनाथ प्रतिपादकत्वादालहा सकाये 4ति- 
पादकलाय सद्भमव ब्राद्यणानां पराणातहाससत'क्षकलवांमर्यंव 
ब्रयात्‌ ,तद तादशपरगणतिहाससउज्ञकलं न वेदसऊज्ञकत्वासमाना- 
घिकरणमिति नतस्य ब्राह्मणाना वेदराउज्ञावरह रा धक वसम्भव 
तत्र तस्योदार्स,न्यात्‌ नाह परातनाथंप्रातदाउकलसात्र वेद्सऊक्ञा- 
मएकत्तमहेनि वेदानां अकालिकाथप्रतियादकत्वरय सवास्तिक- 
ऋअसिद्वलात्‌ फिज्ष अकालिक्सथंसभिद्रधतों बेदाः पततनार्ध॑- 
मपि प्रतियादयन्तीति तप निरुक्तयागिकिपराण तहासत्दसत्वेन 
निरुक्तोय॑ हेतथेदानास्ि भवेदत्वं सावयत्‌ तस्थादय पुराणति- 


दाससउज्ञकल्वादात हल्वाभासः ॥ 

भाषाथे -ऋग्वेदादि की तुच्छता # वा तिरम्कार जिस में हे ऐसी भूमिका के 
८० पएृप्ठ में वेद नाम किस का है ? मंत्र भागसहिता के! बेद कहते हैं ( प्र० ) 
क्या जी मंत्र ब्राह्मण दं।नों का नाम वेद है ऐसा कात्पापन जी ने रहा ऐ दस 
लिये ब्राह्मण्भाग फो भो बेद्‌ क्या नहों मानते ? । उ०-ऐसा सल कही द्याकि 
इन को “पुराण इतिहास संज्ञा होने, देद्‌ के व्याख्यान रूप होने, ऋष्ये। के कहे 
होने, #एथर के कहे न होने, कात्यायन शिन्‍त्र ऋषिये के वेद संज्ञा से स्त्रीकार 
न करने जोर मनुष्यब॒ुद्धि रचित होने से ब्राह्मण ग्रन्थों को बेदसंज्ञा नहीं हो 
सकती इस प्रकार कोई कपटरूप संन्‍्यासोी अपने ऋग्वेदादि के बकवादू से बष् 
गया सो अत्यन्त ही श्रत्यन्त स्थत्व बात है क्याकि ब्राद्यगाग्रन्था को वेद सज्ञा के 
न होने म॑ ब्राह्मणग्रन्या को प्राण इतिहमसज्ञा हैत नहीं हा। सकती अथालत्‌ 
जिस का नाम इतिहास पराण हो उप्र का बेद्‌ नाम होने में कोड़े ब्राचकू नहों 
हो सकता । यह बाल छिपी नहीं हे कि एक बस्त के अभसक नास होते हैं जेसे 
एक हो बस्तु का चट, कुस्स, कजश और द्रव्य झादि नाम से व्यवहार, हीता हैं 
ऐेस हो ब्रास्मगग्रन्यो का इातहास पराया भोर वेद नाभ हो सकता ह्दे यड 


न्‍कननतक्कंलमकपअभनका+आप> पर ननानानल्‍ 


ाडज तर आज आखाओओआओण कण जल. अल, जि चित पजशाजिआब मल । 





९ मनुष्य को ठचित है कि इतिहास पुराण के आश्रय से वेदार्थ को सहिसा 
बढ़ावे क्याकि अल्प नद्य। ब'ले से बद्‌ ऐसा डरता हे कि मुक्त के यह मनुष्य 
नष्ट श्रष्ट न कर देवे ॥ यह पूर्नेजनोगो का प्रभाग है। इसी के अनुसार भनुष्य 
के दुष्टावचार से ऋग्वेद्भाष्यप्तू सका को रचना के नाम से बेद्‌ को दुदुधा का छठे 


हम से *(|प्य के स्थान में हम न प्रतारण कह हे ! 


+फरक- 





'जयारमाक+ मानक +थाउत न ३॥॥७७७०७ ५०2० ।04:७७० कक ०+७ा कक कान कवए ९७७ फाा॥०७०4६9:३५५७०१ ३३७७७ पाक१७७७० १०२ पारा तक फकाकी क०९222 ३2 पका कइल्‍ मम ५ करा पाना ७ +पाइाा१ १५०4: नद+क ०५९ पाकवश॥2 न एंव वा नामक काम करार +व5 ७७७ सो तहादपंक ०० वा मुता0०७००३५३४ १०" अवइकमा॥ा४क 
[ भाग ९ अदू १ ] महासोहविद्राबण का उत्तर ॥ हि ९१ 





प्रासाणिक लोगों का अनुभव हे तो ब्राह्मण ग्रन्यों की इतिहासादि संज्ञा हं।ने 
सात्र से वेदुर्मज्ञा का अभाव साधना इच्छामात्र के लड॒डू खाना है। यदि पुराण 
इलिहास सज्ञा और थेद संज्ञा का परम्पर विरोध सम$क के ब्राह्मण ग्रन्थों की 
वेदसजा न होने से पुराण इतिहास संज्ञा को हेतु करते हो लो कहो किस स्थन्न 
8 छठ्त दोनां संज्ञाओं का विगषच अपने देखा ? । यदि कहत हो कि संलहाधा- 
रतादि इॉलहासी आर पद्मपरणाद पराणों में बेद्सक्षा का व्ययठार न होने 
मे उनकी हतिहासपुराणसंज्ञा होतो है इम से वेदसंज्ञा का बिरोच है तो पद्म- 
प्रागादि ओर सहाभारतादि की पुराणढतिहामसंज्ञा आपने सानलोी फिर कंसे 
सिद्ठ कर सकते हो कि ब्राह्मगापम्तक हो पराणदतिहामसंज्क हैें। झथवा कहो 
कि पुरागाइतिहाससंज्ञक एतरेयादि ब्राक्षणों में वेद्व्यपहार न होने से उन को 
बेद्मज्ञा हाना बिरुद्दु हे तो सो भी ठोक नहीं क्ये।कि ब्राह्मणग्रन्थों में वेद्संत्षा 
का अभाव सिद्दु करते हुए अप कंसे उन को बिना सिद्दु को इतिहासपुराणसंज्ञा 
के। ब्राह्मगग्रन्या को बेदुसंज्ञा के मभाव में हेत ठहराते हो ? । यदि कही कि 
प्राचीन झर ऐ लिहामिक अर्था के प्रतिपादक होने से ब्राह्मगाग्रन्यां को पशाण- 
इतिहाससंज्ञा भिद्ठु ही हे ता इस प्रकार को पुराणइतिहाससंज्ञा बेद्मज्ञा को 
बिरोचिनी नहीं ही सकतो अधथाोत्‌ इस प्रकार को पुरायादतिहाससत्षा से ब्राचह्म- 
गग्रन्था को वेद्संज्ञा का अभाव मिद्दु होना सम्भव नहों ब्राह्मण! में पुरातन 
अथ का प्रतिपादन होना भसात्र वेद्खज्ञा के नहों हठा सकता । सच्च आस्तिक 
शास्त्रों से भिद्ठु है कि बेद्‌ तीनों काल के अर्थों का प्रतिपादुन करते हुए पुरा- 
तन प्राचीन अर्थ का भी कहते हैं तो उन में योगिक पुराणइतिहासपन सिद्ठु 
हान से यह हेत « पराणतिहाससंजझदक्त्वान्‌ू » बच्ततः हेत्वाभासरूप निगम्रहस्थान 
पराजय प्राप्ति ढे॑ ॥ 

यह भाषाथ व्यामोह बिद्रावण के उक्त संस्कृत का श्री स्वाभो जो के पक्ष के 
खुणडन में हे अब इस का उत्तर लिखते हैंः- 

अर स्वामी जी के भाष्य के प्रतारण छन्‍न और श्री स्वासो जी के। प्रतारक 
छली वा ठग कहना इस पर हम यही लिख भक्‍ते हैं कि यह पणर्डित महाशय 
की योग्यता हे श्रौर यही पारिषत्य हे अब विचार यह हे कि “फश्चित्‌ कपट 
भिक्षः स्वीयग्व दादि प्रत्तापे। अथोत्‌ काड़े कप्रटरूप संन्‍्धयामी अपने ऋग्वेदूदि 
के अनथंक वचन मे अनरथ कहता भया» यह क्या ठीक हे ? मेरी भमक में यह 
वाक्य अयंग्य हे प्रथम तो स्वासी जी का बनारस प्राना पणिहतां के साथ शा- 
सत्राथ हूं)ना सब निखा तो क्या नास नहों जाना था ? ज्ञिम का नाम या गण 
कम स्वभाव नहीं जामा होता हे उस के। नव्कश्रित” कोई शब्द से कहते हैं जन 
पदिहत जी ने स्वामी जी सहाराज के सब दृत्तान्ध जाने उन के गया झोर नास 
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९२ * आय शसिद्ठान्त ॥ [भाग ९ अडु ९] 
ऐसे प्रसिद् थे कि बहुचा साधारण लोग उन के नाभ के जानते थे तो क्या ऐसे 
परिइतां का जो लन के कथन का खण्डन करने के उद्यत हुए नाम न विदित 
हुआ हो यह केदे फह मकता है ? जब नाम ज्ञात था तो «केदे कपटरुप 
न्‍्यामी> कहना नहीं बनता । क्या यह कपट नहीं कहाबे गा कि कोड़े बात जानने 
हुए भी किसी कारया विशेष से प्रकट न करना ? इस में कारगा यहो प्रतोत हं।ता 
है कि ऐसे कटोर लेख से यदि कदाचित्‌ कोदहे राजविवाद आपके गा तो कह 
देवें गे कि हमने उन के विषय में नहीं लिखा अन्य किसी पर फ्का देवें गे । 
द्वितीय अनथ में अनथ कहा यह भी कथन अयोग्य प्रतीत होता है । प्र- 
थम्त तो पशणिदवत जी के फहने से ऋग्वेदादि वेद्ब्रतु"्य हो अनथक हुए जाते हैं। 
यदि कहें कि स्थवासो जो सहाराज़ को भूमिका ही ऋग्वेदादि का अनथ हे ऐसी 
अनथेक भूमिका में यह मंत्रब्राह्मपाविषय अनये कहा | स्रो आप के उस वाक्य 
से पहिले तो यह सात्पय ही नहों निकलता यदि भान भी लिया जाय तो जब 
भसिकासात्र को ञझाप अनथ कर चके तब फिर एक विपय क्‍या अनथ होने के। 
शेप रह गया था जो अनथ भें अनथ कहा ? । और कृपा कर यह ते बलाइये 
कि मग्वेदादि अनरथक हैं ऐसा स्वाभो जो ने किस स्यथत में तलिखा है ? किन्त 
ऋग्वेददि का महत्त्त ओर सबविद्याषत्त्त तो बहुचा सिद्दु किया हे। प्रपृवक 
छाप घातु का कमे ऋग्वेदादि शब्द है “ऋग्वेदादि प्रलाप:» इस का यही अभि- 
प्राय निकलता है कि ऋग्वेदादि के। स्वाली जो ने सिश्या कहा । सो जब उन 
के किसी याक्य से यह सिद्दु नहों होता कि हम ऋग्वेदादि के मिश्या कहते हैं 
तो दस अप के कहने पर कैसे विधश्रवास किया जाय ? ॥ 
आगे जा कर लिखा है कि “तद्त्यन्तं स्थवीयः” इस गें «इयसुनू» प्रत्यय 
झथया “अत्यन्त” शब्द दं। में एक व्यथे है क्योकि “ उक्ताथोीनासप्रयोगः » यह 
महाभाष्य का वचन हे जो अथ एक शब्द मे कह दिया गया उस के लिये श- 
ब्दान्तर का प्रयोग नहीं हो सकता जो प्रयोजन इझेयसुन्‌ प्रत्यय से निकलता हे 
वही अत्यन्त शब्द से निकलता हे तो दूं।नां का प्रयोग न चाहिये किन्त >तद्‌- 
त्यन्तं स्थलं, बा लत्स्यत्रीयः” ऐसा कहना चाहिये यदि कहें कि यहां बहुत आ- 
खचथयकता बोचन।थ यहे कहा ता केवल एव. हि, शब्द लिखन से यह तात्पय 
सिद्दु हो सकता है जैसे «तद्त्यन्तभेत्र स्थलसू” इस से प० जो भहाशय में व्याक- 
शया की अनभिज्ञता प्रतीत हं।ती है ॥ 
खब आगे «“पुराणतिहाससंज्ञकत्यात्‌» स्वामी जो भहाराज के इम लेख के 
न्‍्यायशास्त्र को रीति से हेत्वाभास ठहराया है। न्याय रोति पर जा विषय सिद्ध 
करना या खगडन करना होता हे उस के जता देना प्रतिज्ञा फहातो हे जैसे 
“ब्राह्मपापुस्तक बेद्‌ नहीं» यह श्री स्वासोी जो को प्रज्ञा है । उस्त प्रतित्षां के 
सिट्ु करने के जो कारण कहा जाता है वह हेतु कहाता है जप “इतिहासपुराणसंज्षक 
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[भाग १ अड्र १] महासोह बिद्राबण का उत्तर ॥ १३ 


होने से० अथोत्‌ ब्राक्मणग्रन्थों को हतिहामपुराग्रासंज्ञा हे हलिहासपुराण/सम्बन्धो 
विषय जिन पुम्तका में हो वे अनादि अपोरुषेय न हो भकने से साक्षात्‌ वेद महीं 
हो सकते यह हेतु हे । हेत्थाभास उुस को कहते हैं कि अपने पक्ष को सिद्धि में 
जो कारण दिया जाय वह वस्तनः ठीफ न हो किन्तु नामसात्र कारण हो जम 
फारणा ही ठोक नहीं तो वह पक्ष गिर जाता है। सो प्रथम पं०जी कहते हैं छि 
ब्राह्मण ग्रन्थों को इतिहासपुरागासंज्ञा रहो इस से बेद्सज्ञा क्योंकर हठ सकती है? 
क्योंकि जैमे एक २ बस्त के अनेकर नाम होते हैं वैसे ब्राह्मण ग्रन्यों को वेदसंज्ञा 
और इतिहामपुराणसंज्ञा भो रह सकती है इस पर उत्तर यह है कि जैमे भनुष्य 
पशु और पक्षी आदि ये सब्चन नाम एक के नहीं होत क्योंकि हन का जातोय- 
विरोध है ह्रीर मनुष्य सानय मनुज़ आदि अविरुद्द होने से एक के नाम हो भी 
सकते हैं ' यहां हइतिहामपुराण और वेद्संज्ञा में परस्परबिरोध श्राता हे इस से 
ब्राह्मण पम्तकां की इतिहासपराण पीर बेद दोनों संक्षा नहों हो सकतों क्योंकि 
८ परा नत सबतीति, परागाम्‌ । छृति, ह, आस । इतिहास: ” पहिले बनते 
समय जो नश्रीन हो यही कापान्तर में प्राना कहाता है। यह अचे बेद में नहों 
घट सकता क्पांकि वेद कभी नवीन नही बना है किन्‍त अनादि अपीौरुषेय हे- 
और यह प्रमाण निरूक्त का है इस का शब्दाथे भी श्राह्लणपग्रन्थां भें ठीक ही 
चटता है और इति-इस प्रकार ह-प्रसिदु अमुक विषय वा पुरुष आम-हुआा 
यह इतिहास शब्द का अथ भी बेदसज्ञा का विरोधी है इस से यह भमिद्ठु हुआ 
कि ब्राह्मण ग्रन्या को पुराणइतिहाससंज्ञा हो तो वेद्संज्ञा कदापि न होगी शरीर 
जो यह कहा कि ब्राहझण ग्रन्थां को दुतिहासप्राणसज्ञा भसिद्दु न होने से उस का 
ह्ेत दुना साध्यस मह्ित्याभास हागा । सा आप न भब्रकयगणगपग्रन्थों की वदुा।लहासप- 
राणसज्ञा अलिद्ु सभक सतो क्‍या इस से ही असिहु हूं! गई ? । इलिहासपराण 
ऊ शब्दाये ब्राह्मणमाग में यथाये घटसे हैं “इलि-ह-अ'स» ऐसा हुआ इस का 
लदाहरण प्रत्यक्ष देखिये कठोपनिषत्‌ में हे «“तस्य ह नचिकेता नास पत्र आस» 
उन बाजश्रत्रा ऋषि का नचिफेता नासक पत्र हुआ | और «“इलिहासः प्राणृ- 
कम» यह तात्पय भो उपनिषत्‌ वा ब्राक्षाण ग्रन्थों में घटता ह ऐतरेयादि ब्राक्मगा 
पस्तकेा के परातन अथ के कहने मान्न से पुगाणत्व नहीं सिहु किया है ऐसा 
माने तब तो मन्त्रभाग में भो लेकालिक अथा का प्रतिपादन हे तो गन्त्रभाग 
भी पुराण हो जावे । श्री स्वासो जो सहाराज ने »“परा नव भवाति” पहिले बनते 
समय नवोन रहा इसी जअभिप्राय के लेकर गब्राह्मणभागोां का दूृलिहासपराण ठ- 
हराया है सो यह बात राजा जनक ओऔऔर याज्षवल्क्पादि के इतिहास और पर- 
स्परसंवाद्‌ ब्राह्मण पुस्तकें में होने से सिद्दु है वि; वे पुम्तक राजा जनक शआादि 





१४ अयसिद्ठुन्त ॥ [भाग ९ छड्भू १] 


के पीछे बनाये गये । इसी से ये पुम्तक पुरुपविशेष को बुद्धि से बनाये सिद्ठु 
होते हैं। सब काल से न हूं।ने वा रहने बाले किन्तु किसी समय जिशेष में हुए 
राजा जनकादि को उत्पत्ति के पद्मात्‌ हो ब्राह्मण पुम्तकेां का बनना मम्भव है 
किन्तु राज़ा जनकादि से पहिले कदापि नही हो सकते जैसे पिता के जन्म का 
दशन पुत्र के नहीं हो सकता तो श्रपोरुषेय न रहने मे वेद क्याकर हो भकक्‍ते 


हैं । यदि आप कहें कि आगे होने वाले याज्षतलक्यादि का हतिहाम ढेप्यर 
ने भविष्यत्‌ ज्ञान से कह दिया लत दोष नहीं सो यह भी कहना ठोक नहीं, 
श्रीमहाराजा रामचल्द्रादि का इतिहाम कक्‍्ये नहीं कहा ? यदि कहें कि याज्ञ- 
खलक्प, अ्रौर राज्य जनकादि प्रतिक्ल्प में वे ही बसे ही होकर वैसा ही संवाद 
करें यह कदापि सम्भव नहीं और «“जनकी ह बेदेह:» यह *निखा है इस से सिद्ठ 
है कि विदेह देश के राजा बे देह जनक थे जिन को कन्या वे देही सीता थी जो 
अझ्ीसहाराजा रासचन्द्र जो को पत्नी हुई उनन्‍हों राजा छानक का दहलिहास शतपय 
लिखा हे और वे राजा नित्य नही किन्‍त एक कल्प से भी बराथर नहों रहते 
तो उन के आश्रय से को शब्द और अर्था का सम्यन्ध हे वह भी अनित्य पौरू- 
श्रेय सिह होगया फिर ब्राह्मणभागा से इ लहासपर|ण का अ्रथ घटने मे क्या थे 
न्देह रहा अब इतिहासादि का शब्दाथ जिन किन्‍्ही अन्य सहाभारत, त्राल्मी क्ोय 
रासायणा दि ग्रन्था से घट सके वे भो यथामस्भव इलिहासादि सान जायेंतो 
किसी प्रकार फो हानि नहीं यदि सहाभारतादि के! सबंधा ही ढ तहामपन से 
एथक्‌ सान तो काय निवाह भी नहीं हो सकता क्ये।कि सहाराजा श्री रास- 
चन्द्र जी आदि तथा महाराजा युचिष्ठिगादि का विशेष पराक्रमादि गुगायुक्त 
होना वा होनामात्र भी सहाभारतादि के बिना सिट्दठु नहीं हो सकता परन्त उन 
से जो कुछ असस्भव बातें पोछे से प्रक्षिप्त हुडे हैं उन के श्री स्वामी जो सहा- 
राज ने नहीं माना है यदि केाई सहाशय यह कहें कि सहाभारतादि मे प्रक्षिप्त 
हूँ।ने फा क्‍या पुष्ठ प्रसाण तुष्त वा तुम्हारे स्वाभोी जो ने दियातो सुनिये में एक 
प्रत्यक्ष प्रसाया देता हूं कि जिस के सभी निश्चय कर सकेगे। कककत्ते को सुमा- 
ढूटी की ओर से जो भहाभाग्त का पुम्तक रूपा है उस से कन्नकत्ते के संशोचक 
पण्डित सहशर्यें ने नोट दिये हैं कि इस पे से उपक्रमणिकानुसार इतने अ- 
ध्याय हं।न चाहिये अब जो इतने अधिक शअ्रच्याय मिलते हें मो प्रभाद से प्रक्षिप्त 
हुए हैं इस पर जे। निश्चय करना चाहें वे कलकत्त फे छपे महाभारत को देख 
से । इसो प्रकार सनवादियें ने अपने २ मत का प्रचार विशेष हान के ण्निये 
अपना २ साहात्म्य बहुचा पुस्तकों सं मिन्‍नाया हे अर्थात्‌ जब से आयोबत्त से 
अनेक सत भेद फेले लब से मतबादिये। ने अपने २ सत का माहात्म्य इंतहास 
आदि के पुस्तकें में बहुचा सिलाना आरस्म किया ॥ 


+२०+-फक०॥* >पइपणथामकमकक->+५-याा७+ «गज मरनमामकपनझोक, 
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[भाग २ अड्ू १ ] महामोहविद्रावण का उत्तर ॥ १५ 


घुस से यह बात मिद्दु हुईं कि यथासंभव महाभारतादि इतिहास हैं परन्‍त इन 
के इलिहाम होने सात्र मे ब्राह्मण पुस्तकों का इलिहास होना खणिहन नहों हो 
सकता किन्त विशेष प्रामाणिक होने से ब्राह्मण ग्रन्थों की मुख्य इतिहापसंज्ञा 
और यथासंभव प्रामाणिक होने से सहाभारतादि की गौण छृतिहाससंज्ञा हे क्‍्यांकि 
सगश्व प्रतिसग्श्व वंशो मनन्‍्वन्तराणि च । 
य्ञानचारत चव पराएण। प5चल्षक्षणप्र्‌ ॥ 

रूप्टिको उत्पत्ति, प्रलय, वंशों, की व्याख्या, ९४ मन्वन्तरों को व्याख्या और 
वरशों के पीछे हुए भनुष्यां का शाचरण वर्णन ये पांच बातें जिन में हां उन को 
पुराण कहते हैं यदि ये पांचों विषय परस्पर अविरुदु मतसतांतर के हठ दुरा- 
ग्रठ भार पक्षपात मे रहित शुद्द २ बन (चन पुस्तकों में कि जिन को आप 
एराया मानते धो,) होते तो उन पुस्तकों के पुराण मानने में श्री स्वामी जो कुछ 
भी विक्ल्प न करले । जिन पदुम पुराणादि को आप पुराण कहते हो उन में 
सृष्टि को उत्पत्ति आदि परस्पर विरुद् हे और वेद्विरुदु शैत्र वेष्णबादि संप्र- 
दायों का भृत्त भी, ये ही पुराणाभास हैं । इम से स्त्राभो जो भहाराज ने इन को 
प्रासागिक पक्ष में नहीं साना न जाने आज कल के पणिडल लोग क्यों ऐसे मतवाद्‌ 
के पस्तकों फो प्राला णिक कक्षा में सानते हैं? । और ब्रात्त्मण ग्रन्थों में रूष्टि की 
उत्पत्ति आदि पगाण के शहु २ प्तक्षण मिलन पर सो दन को प्‌्राणसंज्ञा सानने 
गें कया हिचक्ते हैं ? अनभान हे कि लोौकिक व्यवहार से ढरते हेंगे कि ऐसा 
करने मे अझ त्तोग नास्निक कहने लग जावे गे । चमेशास्त्र में हस का न्षिय 
किया हे कि “न स्तोकवृत्त बत्तत कृत्तिहेतोः कथज्ञुन » ज्ीविकाण शास्त्र 
से विरुदु न्‍नौकिक व्यवहार का यकत्तोव न करे | अस्त जो हो । यदि कहें कि 
ब्राक्मणां के तल्य स्व प्र की उत्पत्त आदि विषय सन्त्रभाग वेद में भी आया हे 
लो द्वूद को भी इतिहासपराग भानो फिर छेद संज्ञा और दुलतिहासपराण संच्ा 
का परस्पर विरोच से लो देद की बेद संज्ञा भी न रह सकेगी दूस पर पं० जो ने 
“८ हिरणायगनः समवत्तताग्रे भ्ूतस्य जात: पतिरेक आसोत्त» इस भन्त्र का प्रमाण 
नोट में दिया है इस का उत्तर यह है #ि वैद में रूष्ठि को उत्त्पत्ति आ्रादि का 
विषय सामान्य कर आता है किन्‍त विशेष किह्लोंनिज मनुष्यों के नामबार इति- 
हास सहिल उत्पत्ति का विषय महों इस से बह दाप बेद में नहीं शासकता। यदि 
बेद में रघ्टि को उत्पत्ति आदि सामान्य विषय जो प्रतिफ्ल्प में एक ही प्रकार 
से एं)ता है आधे और हतिहासपराण के योगिकसात्र अर्थ के लेकर वेद के भी 
इतिहासपुराण कहा ज्ञाय सब तो कुछ हानि न हो सो बात तो हे हो नहीं 
किन्‍्त इतिहास पुराण में रूष्टि उत्पत्ति आदि ऐसण्पूवचरित्र कहा जाता है जिस 


_>अककब& न ८प«ननन----ल. 

















१६ आयेमिद्दान्त ॥ [भाग ९ अड्भ १] 


ल्‍> न ढक 


में किसी ससय विशेष के सनुष्याों का चरित्र वशेन भी साथ ही रहता है । 
इस से यह बात भिद्दु हो गई कि ब्राह्मण भागों को इतिहासपुराण कह सकते हैं 
वेदां को नहीं और भहाभारतादि में भी असस्मव तथा परस्पर सतवाद के विरुद्ध 


विषय के छोड के इतिहास पुराण के शव्दाथ और लक्षण के अनुकूनन जो श्ढ 
विषय हो उस की भी इतिहास पुराण कह सकते हैं ४ 

देखो समय विशेष में छुए जनक याज्ञवयल्क्यादि का इतिहास होने पर भी 
जाप लोग ब्राह्मणाभागां को अपीरुषेय अनादि वेद मानते हो यह बात ठीक नहीं 
जिन में जनकादि की कथा हे वे पुस्तक जनकादि से पीछे बन सकते हैं इस मे 
अनित्य हुए ओर वेद्नित्य अनादि अपौरुपेय है यदि ब्राह्मणप्रन्यें के वेद साने 
सो बेद भी अनित्य हो जायें गे । इस विषय में जैसिनि मुनि का यह विचार 
हे कि “परन्तु अतिमसासान्‍्य सात्रसू्‌ ॥ पे सोसांसा अर ९ । पादु० १ सू० ३१”? 
छम सूत्र से पहिले २८ सूत्र में पूथपक्ष यह है कि “अनित्यद्शनाज्च” जन्म मरण 
वाले मनृष्यादि के नाम विशेष वेद में अगले दें इस से वेद अनित्य हे अपीरुषेय 
अनादि नहीं हो सकता । इस पर उत्तर भिद्दान्त पक्ष का झरुत्र » परनन्‍्त श्रति 
सामसान्यसात्रम्‌ ” हे अथं-त शब्द पुवपक्ष की नियृत्त्यय हे कि वेद के अनित्य 
कहना ठोक नहीं पया।फक अ्रलतनास बेद का साभान्‍्य योगिक चात्थथेसात्र श्ज्ना 
चाहिये यहा पर-उत्तम तात्पय है अथोत्‌ किसी समय विशेष में होने वाले किसी 
निज सनुष्यादि का न्तास वा कफत्तवदय बणन वेद भें नहों आ सकता ऐसा न साने 
तो जिन देहधाग्यों के कत्तंव्य का खबणन बेद से होवे उन मे पीछे खेद का ब- 
न्‍ना सिद्ठु हो जावे । छुम स्निये वेद के सब शब्द योगिक सासानन्‍्य|थे सानने 
चाहिये। यदि आप कहें कि जैसे सन्त्रभाग के सब शब्द यो गिक सानो बसे ब्राह्मण 
भाग के शब्द भी सासान्याथेबाची योगिक सान ल्निये ज्ञाव तो ब्राह्यणभगग भी 
अपीरुषेय कझ्नादि वेद हो जाये गे तो ठीक नहीं क्थेंकि यदि याक्षवल्क्साएि 
किसी एक व्यक्ति का नास न सानो गे तो याज्ञवल्‍्क्पाद्‌ स्खलियों में भी फोडे 
व्यवस्था न बने गी न किसी निज्ञ को बनादे सान सके गे इस लिये यठ सानना 
अशष्य ले कि साजततलूफ्य राजा अनक आदि समय विशेष में विशेष देहचारी 
हुए उन की कथा ब्राह्मण ग्रन्थों में प्रसिदु ही है तो ब्राह्मणनाग अनादि मनन वेद 
कदाप नही हो सकते | ञ्रीर इतिहास पुराण के शब्दाये तथा लक्षण यथाये 
घटने से ब्राह्मणनाग की इतिहास प्राण संज्ञा सिद्द हे तो “इतिहास पुराण 
संक्षक होने से ब्राह्मणभाग बेद्‌ नहों”? यह श्री स्वाभो जो का हेतु मसिद्दु ही है । 
फिर हस को हेत्वाभास कहना केवल द्वंप दृष्टि अविचार वा पक्षपात से प्रतोतत 
हं।ता है ॥ ु 
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अआ्रो३स्‌ 


आयथसिद्वान्त ॥ 





उत्तिछप्तत जाय्वत प्राप्य वरान्चनिबोधत ॥ 
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भाग ९ । शआचण संबत्‌ १९४४ श्डू २ 
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यत्र॑ ब्रह्मविदो' यान्ति दीक्षया तपंसा सह । 
ब्रह्मा मा तत्र॑ नयत ब्रह्मा ब्रह्म॑ दधात से ॥ 
( अंक १ एए १६ से आगे ) 
किश्व ब्राद्मणव्यतिरिक्ततराणतिहासग्रन्थसद्भावं वात्ध्याय- 
नोसहर्षिगोतिमीयष सत्रेष भाष्यमाभषमाणो5भ्युपागमत्‌ त्थाहि 
चतथ (ध्याय प्रथमे आह निक हाष/श्टतम “समारोपण।दात्मन्य- 
प्रतिषेधः इति सत्र ॥ 
चातराश्रम्यविधानाओंतिहासपराणवम्मगारत्रष्वकाश्रम्या- 
नप्पत्तिः, तदप्रमाणमिति चेन्न प्रभाणेन खल ब्राद्यणनंतिहास 
पराएस्य प्रामाणयमभ्यनज्ञायते ते वा खल्वेते अथवोडगिरस ए- 
तदितिहासपराणस्यप्रामाणय मभ्यवदन्‌ ,“इतिहासपराणं पश्च मो 
बेदानां वेद इति तस्सादयक्तमंतद प्रामाएयसिति, अप्रामाणये च 
धम्मंञारत्रस्य प्राणभ्रर्ता व्यवहारलोपाछोकोच्छेदप्रसह|गः, द्रष्ट प्र- 
वक्तसामान्याद्याप्रामाएपवानपपत्तिः.य एवं मन्त्रब्राह्मणस्य द्रष्टार 
प्रवक्तारश्व ते खत्वितिहासपराणस्य धम्मगारत्रस्य चंति। विषय- 
व्यवस्थानाच यथाविषयं प्रामाण्यम््‌। अन्यो मन्त्रब्राद्मणस्थ वि- 
पयो(न्यश्वेतिहासपराणधमंशास्राणासितति। यज्ञो मन्त्रब्नाद्मणस्य 
लोकत्त्तमितिहासपराणश्य लोकठ्य वहारठयवस्थापनं, धम्मगशा 


0७ ांणणआां*॥ ४ अत 
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१८ आय सिद्धान्त ॥ [ भाग १ अद्भ २] 
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सत्रस्य विषयः, तत्रकन च सबे व्यवस्थाप्यत इति यथाविषय- 
मंतानि प्रमाणानि, इन्द्रियादिवदिति,, इत्यभिदधेवात्स्यायनः। 
स्‍्पएसिदसेतेन यद्ब्राह्मणभागव्य तिरिक्तः कश्वित्‌ पुराणेतिहास- 
संज्ञकोलोकतृत्तरुपासाधारणविषय प्रतिपादको वाक्यकलापो य- 
जझ़रूपप्रतिनियतासाधारणविषय प्रतिपादकान्सन्त्रब्राह्मणभागारए - 
थगवस्थितों यस्‍स्य प्रामाण्यवीजम्मन्त्रब्राह्मणद्र९प्रवक्तद्र एप्रवक्त - 
कत्वरुपं॑ साधारणमिति । यदि ब्राह्मणानामितिहासपराणपदार्ष- 
ताम्रपिरन्वमंस्यत तदा कथमिव पराणातां प्रामाण्यं व्यवतिष्ठा- 
पायिषम्महषिस्तद प्रमाणमित्याडउाउ॒कसानः “पराणेन खल ब्राह्म- 
ऐोनतिहासपराएस्य प्रामाणयसभ्यनज्ञायते  इति पर्वोक्त विपल॑ 
व्यधाघ्यत प्रायसिष्यज्च । ब्राह्मणानां पराणपदाथंत्वे तथामिधा- 
नमसद्गतं स्पान्नहि स्वमेव स्वप्रामाणयसाथकप्तिति कश्िद प्य ५ न॒- 
न्मत्त उत्प्रेक्नेतरापि तस्मात्‌ “ब्राह्मणानि न वेदाः पराणतिहास- 
सञ्जकत्वा दिव्यनादिपापवासनाद षिताद्ोपर्ो म पीकस्य प्रता- 
रकस्यामिधानग्पतिकष्माण्डायितम्‌ ॥ 


भर भो देखो महर्षि वारस्थायन की ने सहषि गोतस जी के न्‍्यायशा स्तर 
के चतथोष्य'य के प्रथम आहिक ६२ सूत्र के भाष्य में ब्राह्मणग्रन्यों से पृथक पु- 
राण दतिहास ग्रन्थों फे माना है :-- 

इहतिहासपुराण और चमेश'स्त्रों में चारों आश्रम का विधान होने से एक 
ऐ आश्रम सानना ठीक नहों यदि केाडे कहे कि इतिहासपराण अप्रस्णण हैं 
उन का प्रभाग न सानना चाहिये तो ठोक नहीं क्योंकि प्रभागाभत ब्राध्षम- 
णारभाग मे इृतिहासपुराण का प्रमाण माना है । अथोत्‌ अथयेवेदोय ब्राह्मण 
भाग में लिखा है कि इलिहासपुराण चार वेदों के साथ एक पद्चुम वेद हैं 
अथोत्‌ बेद्‌ के तलय ही प्रभाणीभत हैं इसलिये यह कहना ठोक नहीं कि 
छलिहाशपुरण अप्रसाण हैं। और चमेश।स्त्र का प्रभाण न सानने से लोक के सब 
व्यवहारों की अव्यवस्था होगी । अथोत्‌ सब लोक नष्ट भ्रष्ट हो जांयगे इस 
लिये चमेशास्त्र का भी प्रभाण सानना चाहिये। ओर को ऋषि भहर्षि जोग 
सन्खर ब्राह्मणभागों के देखने और अच्यापन आदि से प्रचार करन वाले हैं 
वे ही इतिहासपुराण और चमेशास्त्रों के भी प्रवत्तक हैं सो जैसे ठन ऋषि 
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[भाग १ शरड्डु २ | महाभोह विद्वाखण का उत्तर ॥ १९ 


महात्मा लोगों के आश्रय से भन्त्रत्ात्मणाभागें का प्रमाण किया जाता है बसे 
ही उन्हों महात्माओं के कह्े होने से हतिहासपुराण और घमेशास्त्रों का प्रमाण 
सानना चहिये ओर एक बात यह भी हे कि सन्त्रब्राह्मण, घमेशास्त्र और 
इतिहासपुराणा का विषय पृथक २है अपने २ विषय में इन का प्रमाण करना 
चाहिये अथोस्‌ भन्त्रश्न'ह्मण का विषय यज्ञ, घसेशास्त्रों का विषय लोक व्यवहार 
को व्यवस्था करना ओर लोक से बोतो हुई बातों का बणेन करना इतिहास 
पुराण का विषय है उन में एकर अपने २ विषय को व्यवस्था करता है इसलिये 
जसे हन्द्रियां अपने २ विषय के ग्रहया करने में प्रमागभत हैं अथोत्‌ नेत्र रूप के 
देखने में प्रभाणोभूत हैं सूद्दुते था सुनते सभय नेत्र का कुछ कास नही पढ़ता 
इसी प्रकार सन्त्रत्राह्मपा, धमेशास्त्र और इतिहासपुराणों का अपने २ विषय सें 
प्रमाण सानना ठोक है यह बात्स्यायन जी का कथन हे ॥ 

कस से यह बात सिद्दु होगद्े कि ब्राह्मणभाग से व्य तरिक्त लोकवत्ता वरूप 
विषय का कहने बाला वाक्यममूह काद पुराणइतिहाससंज्ञषक पुस्तक, यश्षरूप 
विशेषधिषय के कहने वाले सन्त्रब्राह्मणभाग से एयक्‌ है जिस के प्रमाण होने के 
मूल कारण वे ही ऋषि लोग हैं जोकि मन्नत्रत्राह्मण के देखने ओर प्रचार करने 
वाले हैं । यदि वात्स्पायन ऋषि के ब्राह्मणभागें का ही इतिहासपुराण नास्त 
अभीष्ठ होता तो इतिह'सपुराण के प्रामाणिक ठहराने के लिये ब्राह्मणभाग की 
साक्षी क्यों देते? इस से स्पष्ट हे कि ब्राक्षण ग्रन्थों की पुराणइतिहाममंज्ञा होती 
बात्सघायन जी का कथन व्यथे हो जावे और अपने जञञाप का प्रसाण आप नहीं 
हो सकता जम इतिहासपुराण ब्राह्मणभाग से एथयक्‌ नहीं हैं तो हतिहामपुराण के 
प्रासाणिक होने में ब्राकह्मणभाग क्या साक्षो दे सकता है?। यदि ऐसा हो तो सभी 
ज्रप्रसमाण हो जायें इस प्रकार सिद्ठ होने पर भो » पुराणइतिहाससंज्ञक होने से 
ब्राह्मणभाग बेद्‌ नहों» यह अनादिकाल से सझित पापवासनाओं से समस्तबु॒द्ठि 
जिस को दूषित होगे ऐसे कपटरुप संन्‍्यासोी का कहना दुग्गन्ध से भरे कुस्हड़े 
के फश के तुल्य गाचरण है अथांत्‌ जैसे दुगन्ध से भरे कुस्हड़े में कुछ सार नहीं 
केवल दुगनन्‍्ध ही है बसे कपटसुनि संन्यासो का शरोर पापरूप बुद्धि से भराधा ॥ 

सु०-अब न्‍्यायदर्शन वात्स्यायनभाष्य का जो प्रमाण दिया कि इतिहासपु- 
राण के प्रामाणिक होने में ब्राह्मणसाग साक्षो देता है कि इसतिहासपुराण चार 
बेदें भें एक पद्युम वेद है। इतिहासपुराण के जिस प्रकार श्रीस्तामो जी महा- 
राज ने साना और हम लोग मानते हैं सो उस को व्यवस्था तो पूर्व लिख दो 
चुके हैं। अब विचार यह करना चाहिये कि धारस्पायन ऋषि का क्‍या सात्पयें 
है। न्‍्यायदशन के चौथे अध्याय के पहिले आहिक में एक अपबर्गपरोक्षा प्रक- 
रण है उस से पूथवपक्ष यह है कि शास्त्र के कद्दे स्यणो में जन्‍म से मरणपथन्त 
यज्षञादि कमे के साथ गृहाश्रम' का विचान हे तो सथ देहघारी यारुष्छीसन कसे 
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२० आयेसिट्ठान्त ॥ [ भाग १ अड्टू १] 


करते २ मर जाया करेंगे किसी के मुक्ति के साथन योग समाधि था हेश्वर को 
भक्ति विशेष का समय न मिलने से किसी की मुक्ति न होगो फ़िर मसुक्तिर गामा 
व्यथ है । इस पूर्यपक्ष के उत्तर यहां कद्दे प्रकार से कद्दे सूत्रों करके दिये हैं इस 
में एक उत्तर यह हे कि » समारोपणादुत्मन्यप्रतिषेयः » अआाहवनोय, गाहेपत्प 
और दक्षिणाग्नि अथोत्‌ ग्रह्मचथ्ये गृहस्थे और थानप्रस्थ आश्रंमां के कर्सव्य 
अग्निहोच्रादि बाह्य कर्मा का अस्तरात्मा सें आरोपण करे अथोत्‌ संन्‍्यासी हो जाये 
छूस कथन से चारों आश्रम सिद्दु होते हैं। इसी प्रकार के अनेक प्रमाण हैं। तथा 
एक यह भी प्रभाण दिया है कि हतिहासपराण और चर्मेशास्त्रों में चारों आअभश्रसत 
का धिचान होने से एक ही अआश्रम मानना ठोक नहों । यदि केाई कह्ढे कि 
चइलिहासादि का प्रसाण नहीं करगे तो ठीक नहों क्योंकि बलिहामप्राण के! ग्रा- 
क्ाणतभाग ने प्रामाणिक ठहराया है कि इहतिहासपराण एक पांचवा वेद » हे । 
हस प्रकरण से इतिहासादि का निर्वेत्रम नहों कि इतिहासादि किन के 
कहते हैं किन अपबवर्गपरीक्षा है । तथापि इस से हतिहासपुराण प्रासा णिक ठह- 
रले हैं सो भो वरणोश्रमादि बेंदिक और स्मात्त चर्मा के साक्षो हैं इस से बतिहा- 
सादि कर प्रभाण बात्स्यायन ऋषि ने साना हे किन्‍्त सतसतान्‍्तर के परस्पर फगड़े 
और वेदादिविरुद्दु असस्भय बाते फे होने में मसाण नहीं साना तो इस से भौ 
आप के कह्टे हुए सतवाद के पुराण सिद्दु नहीं हो सकते तथा ब्राह्षणग्रन्थे। को 
हइतिहासादि संज्ञा भो नष्ट नहों हो सकतो । जसे एक ही पसतक की हतिहास- 
प्राण और वेद्संज्ञा होने सं परस्परविरोध आता हे बेसे एक ग्रन्थ को इतिहा- 
सपुराण ओर ब्राक्षणसंज्षा रखने में काहे दीष नहीं आता ! जसे एक ही पुस्तक 
को ब्राह्मण और उपंनिषद्मंज्ञा विषय भेद से होतो है अथोत्‌ ब्रह्मनाम बेद के 
व्याख्यानरूप भाग के ब्राक्षण और द्ेश्वर के साक्षात्‌ प्रतिपादुक भाग का उप- 
निषद्‌ फहते हैं जैसे शतपथ के १४ काणड ब्राह्मण और एक चौदहवें काणड के 
बहद्ारणयक सपनिषद्‌ कहते हैं वेसे ही ब्राह्मगग्रन्यों में जोर अंश पहिले अड्डू में 
लिखे इतिहासपुराण के लक्षण से मिलता है वह इतिहामपुराण और बेद्रूयोव्या- 
रुप वाक्यसमुदाय ब्राक्षण कहाता है । यद्‌ फहो कि ब्राह्मणभाग ने धुतिहास- 
पुराण कां प्रभाण स्वॉकार किया कस याक्‍य से ब्राह्मगभाग मे पथक्‌ इलिहासंपुराण 
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# सब्र शास्त्र और लोक में प्रसिट्दु वेद चार ही हैं इसो लिये चार को संख्या 
के स्थान में भी घेद्शध्द का प्रयोग सर्थभांचारण करते हैं तो पांचतां वेद कहना 
क्षैयलन प्रशंभा विशेष से तात्पय है अत बेदानुकूल विषय का खुँगस प्रकार 
वरणेन हीने से सनुष्यों का थेदू के तल्‍्य कल्याण करने वाले हैं इस से दृतिहासंपु- 
राण के पश्ठुम वेद कहा है जैसे किचो चसिष्ठ राजा के केई साक्षात्‌ ईश्वर कहे । 
मैंसे यहां भी भानना चाहिये ॥ 


लि ालााबंबां/अााइााबाााााश आरा आई न्‍ १यकाामीदफनकबा नमन "पाथातअप्कनायक+माणछ-त खिनियगग पटक "० 








[भष्ग ९ अड्भू २] सहाभोह जिद्तण का उत्तर ॥ २९ 
हुए तो इस का एक रत्तर तो यही पूथ लिखा गया है कि ब्राह्मगयन्थों से भिद्त 
अन्य ग्रन्थ भी सतसतान्तर के प्रस्परविरोच मे रहित बेदादिसत्यशास्व्रानुकून हों 
जिन में सनुष्यो के शुद्ध २ निष्पक्ष चरित्र लिखे हों उन का इतिहा/सपुराण साना 
जावे तो कुछ हानि महों परन्तु जिन का आप लोग पुराण सानत हैं वे जब 
आपस में हो परस्पर विरुद्ठु हैं तो बेदादि के अनुकूल होना केसे हो ? और 
छुस ससय पर प्रदत्त पुराण कि जिन के विषय में आप लोग यहां निश्चय करे 


बैठे हो कि :- 
“अछ्ठादशापुराणानां कत्तो सत्यवतीसुतः” 


अटारह पु"णों के कक्तों व्यास जी हैं इस पर हमारा यह प्रश्न है कि जिन 
वात्स्यायन ऋषि के प्रसाण से पुराणों को आप सिद्दु करते हैं उन से व्यास जो 
पहिले हुए वा पीछे ? । यदि कहो कि व्यास जो के पुराण धनाने के पश्चात्‌ 
न्यायसूत्र पर भाष्य बनाने वाले वात्स्यायन जो हुए तो यह बात महाभारतादि 
फिसो इतिहास से सिद्ठु न कर सकोगे क्येकि व्यास जो का होना द्वापर के 
अन्त में प्रसिद्द है और कलियुग मे आ कर राजा जनसेज्ञय फे समय सहाभारत 
को प्रसिद्धि हुई है इस के पोछे किसो ऋषि को उत्पक्ति वा इतिहास प्रसिद्ठ 
नहों है यह बात बहुचा इतिहसल्न लागे को अच्छे प्रकार झञात है। और यदि 
कही कि व्यास जो से पहिले ही वात्स्यायम जो हुए तो हमारा पक्ष सिट्ठु हो 
गया कि यात्स्थायन जो के समय में व्यास जो उत्पन्न भी नहों हुए थे तो अठा- 
रह पुराण कहां से बअनालिये ? । जब ये आप के पुराण नहों थे तो- बात्स्थायन 
को ने और ब्रहछ्मयणभाग ने किन इसलिहासपुराणें। को प्रामाणिक ठहराया ? । 

द्वितीय यह भी ससक्रिये कि सहर्षि पाशिनि आदि के निर्मित अधिकतर 
प्रायोन ग्रस्यों में भो इतिसाहपुराण शब्द आते हैं कि जब व्यास जी का नाम 
_भोी न था जैसे “इतिहाससमचतेउ्सी, ऐतिहासिकः । पुराणसचीते पौराणिकः। 
हांतहास को पढ़ें वे ऐलिहासिक और पुराण को पढ़ने बाले पौराणिक कहाते हैं । 
क्या कोदे पणिहत वा साधारण भो कह सकता है कि जब तक व्यास जी ने पुराण 
नहीं बनाये थे सब तक ऐतिहासिक पौराणिक शब्द ही नहीं थे ? जब्च शब्द थे 
तो किन पुराणों को पढ़ने वाले पौराणिक कहते थे ? । इस से यह सिद्द हुआ 
कि जो पुराण पहिले से बणाश्रम च्े के बेदानुकूल प्रतिपादुन फरने याले थे 
रुमहीं को वारस्पायन ऋषि ने प्रामाणिक कहा है क्योंकि ये इस समय में प्रदत्त 
पुराणाभास के तो बनाने वाले भी कोई नहीं जन्मे थे तो प्रामाणिक किस को कहते ॥ 

और भी देखिये महियें का सिद्दान्त है कि- 


दह्ामे' हाने किख्ित्प्राएपाचच्षीत । 








श्र अ।य सिद्ठान्त | [ भाग १ अड्टू २ ] 


चिप, अीफिीजिकीनल ३०ी+ मटर जमओ ॥ ० 


अश्वमेघ यज्षमें दशर्म दिन थोड़ी पुराण को कथा कह्ढे । आप लोगे। के 
विचारानुसार अश्वसेच यज्ञ जब फलियुग में बजित है भीर पुराण कलियुग के 
आरस्भ सें बनें तो यह वचन सवंया व्यर्थ हुआ क्यें कि जब अश्वमेच होते थे तब 
तो पुराण ही न थे कथा किस को कहते ? और जब से पुराण वनाये तब से 
अपव्सेय करना ही रोक दिया और करने के सामश्य वाले चक्रवत्ति राजा भो 
न रहे इस लिये यह जो आज्षा है कि अश्वमेघ में दशर्म दिन थोढ़ी पुराण को 
कथा कहे, तभी साथक हो कि जब्च व्यास जो से पहिले भी पुराण सानें जाये। 
यह बात अनेक प्राचोन ग्रन्थों से सिद्ठ है कि पुराण धहुत प्राचोन काल से चले 
अते हैं । ब्राह्मणप्रन्ये! में बहुधा इतिहासपुराण के मास आते हैं और ब्राक्मणा 
को आप णोग अपोरुषेय येद्‌ मानते हो ता कहिये कि व्यगस की जब नही थे 


तब फीन से ग्रन्य पुराण शब्द से लिये जाते ये ? । था जब् लक आप के पुराण 
नहीं घने तब्र शक्त ब्राह्मण ग्रन्था का यह लेख कि “हतिहाभ पुराण बेदे! स॑ पाचवां 
घेद्‌ है” व्यय ही रहा ? । भौर जैसे रघुबशी आदि अगेक राजाओं ने ऊतक 
अधवभसेय यज्ञ किये तब व्यास जो कृत पुराणन होने से किस को कथा झुनते थे। 
अथवा कथा हो नहीं कहते सुनने थे ? और हस लोग तो वस्तुतः आप के पुराण 
के पुराणे नहों मानते क्योंकि वे थोड़े काल के बने होने से नवोन हैं और वेदा- 
दिशा सत्र से विरुदु होने के कारण प्रामाणिक कक्षा स नहीं इसी लिये व्यास जी 
के बनाये भी नहों हैं किन्तु सतवादियें के क ल्पत हैं तो उक्त दोष हमारे पक्ष 
में नहीं आता कि व्यास जो से पहिले पुराण न हों। हम लोग पुराणदुतिहासों 
की प्रवृत्ति प्राचोन भानते हैं इसो लिये वात्स्यायन ऋषि के समय आदि में सबंदा 
लस प्रकार के ग्रंथों का नाम पुराणादि हो सकता है कि जिन में पूथ कह्ढे पुराणादि 
के लक्षण घट सकते हों और ये लक्षण ब्राह्मणों में भी घटते हैं इसो लिये श्री 
स्वाभो जी महाराज ने ब्राह्मण ग्रन्यों को भी पुराण साना है। अब महामोह प्रि- 
द्'बण सभ्यादक जो से पूछना चाहिये कि झाप जो यात्स्यायन महर्षि के बचनों से 
अपने पुराणों को प्रामाणिक सिद्दु फरते थे सो उलटे असिद्दु हो गये फ्योंकि वे 
पुराण बात्स्यायन जी के समय में बने हो नहीं थे तो जो पुस्तक सन के समय मं 
पुराण लक्षणानुकूनन थे उन्हों का प्राभाशिक होना सिद्दु है। यहा यही विचार 
हढ़ होता है कि जो विषय वस्तुतः बनावटो था निमृल हं।ता है उस की सिद्ठि के 
लिये कोदे कितने दी पड़ फटफटाबे और कंसे हो मरसाण खोज खाज़ के खाये 
अन्त में वे ही प्रमाण उस पक्ष के साथक नहीं होते किन्तु बाचक ही हो जाते 
हैं । जैसे महासोहबिद्वावण के सम्पादूक जो ने घड़े परिश्रम से निमून पुराणों को 
सिद्ठि के लिये अषेप्रमाण खोजा परन्तु बही प्रमाण उनः के पक्ष का बाधक हूं। गया । 








ाणणाणकांक ("जकलचक, 


[भाग ९ अछ्डू २ ] सहाभोीहविद्रावण्ष का उत्तर ॥ २३ 


न 





यदि कहें कि हमारा तात्पय प्रचरित ९८ पुराणों की मिद्दिपरक नहीं किन्त 
स्वामी जो मे जो श्राह्मणग्रन्थों को इतिहासपुराणा भाना है सो उस प्रभाणा से 
ब्राक्षण ग्रन्थों से पुराणों का एचक सिद्दु करभा प्रयोजन है क्योंकि यदि वात्स्था- 
यन सभहर्ि को ब्राह्मणग्रंथ पुराण संक्षक अभोष्ट होते तो ब्राक्षणग्रन्यों से पुराण 
बदुतिहासों को क्यों प्रामाणिक ठहराते ? क्यांकि एक हो ग्रन्य में साध्यसाधन- 
भाव नहीं घट सकता तो प्रथम उत्तर यह है कि एक ग्रम्थ में भो साध्यसाथन- 
भाव होना अखिरुदु है। जैसे कि एक ही शरोर में हस्तपादादि अगब्यवों में 
साध््यमाचनभाव रहला है ॥ 

इसी प्रकार गशन्धों में भी एक ग्रंथ का कोदे विषय प्रभाणरुप है उस को 
अपेक्षा ग्रंथान्तर का ब्रिषय प्रमेय हो जाता है कहीं एक ही ग्रन्य का एक विषय 
प्रभाणरूप दूसरा उसी का प्रमेय हो जाला है तथापि यह दूर २ हे किन्त एक 
ही वाक्य सें वाक्याययव्र॒ परस्पर प्रभाणप्रमेयभाव सम्बद होते हैं जैसे प्र(तज्ञा- 
रूप साथ्य वा प्रभेष के साचथक या प्रभाण हेतु-अनुभान और उदाहरण प्रत्यक्ष 
हँ'ते हैं दसी प्रकार सबंन्न साध्यलाधनभाव लगा रहता है। बसे यहां भो क्ेकाण्ड 
विधायक विधि अधेवादु दि लक्षणलक्षित ब्राह्मणभाग साधन वा प्रसाण और उस 
एक ही ग्रंथरुथ चातुराक्रम्य विधान का साक्षो इतलिहासपुतराण शक्षणनक्षित विषय 
साध्य या प्रमेय है । अभिप्राय यह है कि जिस से किसो विषय का निश्चय करें 
वह साथन वा प्रमाण कहाता है जैसे नेत्र रूप के ग्रहण में साचन वा -प्रभाण है 
और रूप साध्य वा प्रभेय है । बसे यहां भो प्रभाणोभल ब्राह्मणभाग साथन वा 
प्रसाण सथा हलिहःसपुराण साध्य या प्रमेय हैं" इस से उन लोागे का कथन है 
कि जैसे दोपक से अन्य पदार्थ देखे जाते हें किन्त एक दोपक को देखने के 
लिये उसी दीपक की अपेक्षा नहीं होती ऐसे ही एक ग्रंथ मे ठसी को प्रमाण 
ओए प्रभेय दोनों नहीं मान सकते। इस पर हमारा कथन है कि जैसे एक घटोी- 
यंत्र कालजझान का प्रमाण है यदि उस में सन्देह पड़े तो जैसे दूसरे प्रसाणीभत 
घटीयंत्र से उस का निमश्वय करते हैं बसे ही एक ग्रन्य में, विषय भेद से प्रसाण- 
प्रमेघलाव हो सकता है । ऐमा न मानें तो श्ीकिक या शास्त्रीय कोडे व्यवहार 
सिद्दु नहीं हो। सकता | जो लोग ब्राक्षणग्रन्थों को अपीरुषेय बेद मानते हैं उन 
के मत स॑ भी यह दोष आवेगा जैसे ब्राह्मण में लिखा है कि “एतट्च स्युक्तम्‌” 
भअथोत्‌ यह विषय ऋचा से भी कहा हे अथोत्‌ ब्राह्षण ग्रन्थ में कह्टे लिषय को 
पुष्टि के लिये ऋचा का प्रमाण दिया । जब भन्शञ्रश्नाह्मण दाने स्वतःप्रभाण बेद्‌ 
हैं तो बेद में बेद्‌ का प्रमाण न देना चाहिये। तथा ब्राह्मण और उपनिषद्‌ दो 
विषय एक ग्रन्यस्थ हो हैं उन मे भो साध्यसाचन नऔर प्रभाणप्रस्रेयभाव रहता ही 


पा 

२ जाय सिह्दान्त ॥ [भाग १ अड्डू २] 
है। इस से यह सिद्दु हुआ कि ब्राक्षणभाग झोर इलिहासपुराण एक ही के नाम 
हा तो भी सहर्यि बात्स्यायन जी का कथन यथार्थ सिट्ठ होता है फौर इतिहा- 
सपुराण को सिद्धि में श्राह्मणभाग का प्रभाण देना ठोक बनता है । और जो 
अपने ही झपना प्रमाण होना बिरुदु खम्क्ता जाला है यह एफ हो विषय जहां 
हो बहां सत्यक हो सकता हे जैसे ठसो लफड़ी से हऊसी को नही तोढ़ सकते 
यह भी वहीं निर्विज्ञ कह सकते हैं कि णहां झवयव समुद्ायरूप बुद्धि सेद्‌ नहीं 
ज़ब उसो लकड़ी के दो अव्रयत्र हैं तो एक से दूसरा तोड्ा जा सकता है। और 
यह अषयवरूप बुद्धि का अमेद वाक्यावलोरूप पुस्तक्रों म नहीं घट सकता इस 
से यहां साध्यसाधचनभाव सबंधा अधिरुहु है। इस से यह आया कि वात्स्थायन 
ऋषि का लात्पय ब्रात्मण/न्तगत इलिहासपुराण छे सानने पर भी ठोक ही रहता 
है कुछ विपरीत भाव नहीं आता ॥ 


द्वितोय उत्तर यह है कि महर्षि बात्स्यायन जी को ब्र'ह्मणभागोां से पृथक 
भी इतहासपुराण अभीष्ट हों तो हभारे पक्ष में कोछे दृं।ष नहों आता किन्तु बा- 
स्स्थायन जो के प्रमाण से अप जिन पु"णों को पुरागणत्ख सिद्दु करना चाहते हो 
उन का शअ्रप्रमायगा तो मिद्ठु इसी से हता है कि वे कात्स्यायन नो के भसय में 
घने ही नहो थे तो जो कोई अन्य ग्रन्य उस समय से पुराणलक्षणलक्षित होगे 
डुन को पुराण भानने में हमारे पक्ष को कुछ हानि नही ॥ 

श्री स्थाभी जी लहाराज़ का सिद्दान्त भी यही हे कि ब्राह्मगापुस्तक अनादि 
अपीरुषेष वेद नहों क्रयंांकि उन को इलिहासपुराशसंज्ञा भो है इलतिहासपुराण का 
त्रिषय किन्‍हों मनुष्य विश्वेष के आश्रय से निग्रत काल से चलता है उससे जिस 
पुस्तक में वतिहासप्रुरागासस्वन्धो प्रिषय हा वह ऋनादि न हो सकने से वेद नहों 
ही खकता हस से अधह्मयण ग्रन्य वेद नहीं। यह सिद्धान्त अबाच्य है इस में जे। लोग 
याधा डालना भजाहले हें वे स्वयमेष बाधित होते हैं जेसे सूये को ओर केई क्लोज 
से छीवन करे तो उसी के कपर लौट कर थूक गिरेगा सूर्य को कुछ हामि नहों 
हो सकतो । ऐसे ही श्री स्त्रामो जो का प्रताप सू्यवत्‌ है उन के सिद्दान्त में बाधा 
करने को चघष्टा करने वाले सहात्मा पूर्जाक्त प्रकार स्वयसेत्र बाधित होते हैं * महा- 
मोह विद्रायया के सम्पादृक महाशय श्री स्थासी जो के पक्ष क्रा खबहन करते २ थक 
गये बड़े क्रोध में आकर ब्रोच २ कुवाच्यों से भी खण्ढहन करने छगे हैं उन्हों ने 
परपक्ष प्रतिषेय में यह भी एक साधन समक्त लिया । अहो ! बे आश्चर्य का 
विषय हे कि अभ्क कल के पश्डित लोग किसी के प्रश्नों का उत्तर देने से कुछ 
चचराते हैं तो हचर देना भूलकर गालियां देने में प्रवृत्त होजाते हैं | हे परमे- 
इत्र सर्स्नान्‍्तयोसी ! ऐसे लोगे ,को बुद्धि के ठोक फरना आप के ही आचीन है॥ 

72323 अमल टन कप कक 











आोइम्‌ 
मगवद्वीता ४ 


खाल रासद्याल शम्मोी झोयरसियर कासठो को ओर से भगवद्गीता विष- 
यक एक प्रश्न आया है उन का लेख यह हैः- 


प्रिय सहाशयगण ! यदि सगवद्दवीता श्रीव्यास सहषि के विशुद्ज्ञान वा श्री 
कृष्ण महाराज के मुख से प्रकट हुड्े है तो हम के निश्चय है कि व्यास जो के बनाये 
शारोरक सूत्र वा सत्यशास्त्रों के अनुकुन अवश्य होगी। यदि व्यासादि महात्माओं 
के नास से किसी चूत्ते ने बना कर महाभारत में घुतेड़ दी हे तो निःसन्देह उन 
के विरुद्दु होगोी। इसलिये में प्रार्यो और अभिलापो हूं कि आये सिद्दान्त पत्र मे 
इस थिषय पर विचार किया काबे और यह भी दशोया जावे कि श्री स्वाभो जो 
सहाराज ने उस के ७०० झोक,स कोन २ से झोक के पूर्वा पर विरोची वा प्रक्षिप्त 
कहा वा जमा कुछ गोता के वे भानते थे यथायेता से बता दिया जावे ॥ 

इस पर विचार-श्री१०८स्वासी दुयानन्दसरस्वती जो सहाराज ने भगबद्गीता 
वा सन॒स्मृति आदि पर अपने किसो पस्तक मं विशेष आन्दोलन तो किया नहों 
कि भगवद्वीता से इतने इतने जोक प्रक्षिप्त ता परस्पर विरुद हैं परन्त अपने 
ग्रन्थे। म॑ं गीता के झोक प्रसाण के लिये अनेक स्थलों में लिखे हैं । श्री सस्‍्वासीजी 
महाराज का शिचार था कि वेद्भाष्य पण्ण होने पश्चत्‌ भगवद्गीता ओर भनुस्य॒ति 
ज्रादि का भाष्य बनायें गे तथा प्रक्षिप्त और विरद्ु का निणव फरगे सा न हो 
पाया इसी लिये देश्वगोय प्रेरणा से श्रो स्ववमो जी सहाराज के सत्य सकलल्‍पों के 
पूर्ण करने के लिये झायेचसेसभा नियत हुदे है कि जिस से ऐसे २ सहस्क्ों विषय 
निर्णीत हुआ करेंगे । इस भगयद्वीता के विषय सें भी अयंघसेंसभा से विशेष 
निर्णय तथा इस की टीका आयेसिद्दान्तानुकून फी जाबेगी। तथापि यहां थोड़ा 
सा विषय लिखता हूं। यद्यपि श्रो स्वासो जो महाराज ने भगवद्वीता पर विशेष 
निश्चय नहीं किया लयापि उदाहरण सातन्र सत्यायेप्रकाशस्य सप्तम समुनल्न/स के १९० 
पृष्ठ मं देश्वर विषय पर लिखा हे कि- 

(प्र०) इेश्वर अबतार लेता है वा नहीं ? (उत्तर) नहीं क्येंकि “अज एक- 
पात्‌» “सपरयगात्‌ शुक्रमकायस्‌” ये यजवद्‌ के बचन हैं इत्यादि बचनों से सिद्धु 
है कि पंरसेश्वर अबलार नहीं लेता ( प्रश्न ) कि 


यदा यदा हि धमंस्य ग्लानिभवाति भारत । 
अभ्युत्थानसधरमंस्य तदात्मानं रजाम्यहम्त्‌॥१॥ भगवद्गीता 


# झब गीता पर पं० भोमसेनशम्मों हो निज सम्मति का लेख लिखेंगे आयये- 
घमेसभा नहों ॥ तु० रा० स्वामी 
पी लिशिलट मलिक अंक ललित पक मिल आमिर नकल िकीमक नि लि कक लय 


दे 





धवन 








२६ आय सिद्दान्त ॥ [भाग २ अड्भू २] 


नमी आजा .. #॥ 3७ 5 5 बच आरा न्क 


अ्रीरुष्ण जी कहते हैं कि जब्र २ घममे का त्नोप होता है तब २ में शरोर 
चारण करता हू ॥ (उत्तर) यह यात वेद्विरुद्द होने से प्राण नहों। और ऐसा 
हो सकता है कि श्रोकृष्ण जी चमोत्मा थे और घमे को रक्षा करना चाहते थे 
कि में युग युग में जन्म लेके श्रेष्ठों की रक्षा और दुष्टों का नाश करू तो कुछ 
दोष नहीं क्योंकि ८ परोपकाराय सतां बिभतयः » परोपकार के लिये सत्परूषां 
का तन सन चन होता है तथापि दस से श्रीकृष्ण जी द्वेघ्वर नहीं हो सकते ॥ 

श्री स्वामी जी महाराज के ऊपर के लेख से स्पष्ट है कि बेदानकन साक्षात्‌ 
ईश्वर का अबतार नहीं होता । यह बात अन्य ग्रन्यकारों के बचनों से मिद्द है 
कि देश्वर फा साक्षात्‌ अवतार नहीं होता योगशास्त्र के समाचिपादु हें «ततन्न- 
निरतिशयं स्वक्षब्रीजम्‌» सूत्र पर व्यास जी ने लिखा है कि -- 


ब््‌ ०्प् ह् ७ पु ्बब 
तस्येश्वय साम्यातिह्ायविनिमक्तं, न तावदेश्वग्यान्तरेण 
तदतिठाय्यते, यदेवातितायि स्थात्तदेव तत्स्यातस्माद्‌ यत्र काए- 


प्रातरश्वयस्य स इश्वचर 

लस परमेश्वर का ऐश्वय किसो को समता था वृद्ठि से रहित है अथोत्‌ उस 
के तल्‍य वा अधिक सामष्य वाला केई नहीं किसो का ऐश्वय उम के ऐश्वय के 
दबा नहीं सकता जो ऐश्वरय सवोपरि हो कि जिस से परे कुछ न हो कि जहां 
मनुष्यादि को बुद्ठधि भी पूर्ण नहीं पहुंचती बही ऐश्वयं उस का हे इसलिये जहां 
ऐश्वथ की अवधि हो कि दस से आगे झब किसी का सामश्य नहीं हो सकता 

ही दफ़्वर है। इस व्यास जी के कथन से यह सिद्ु होगथा कि जिस के सासश्ये 

की बराबरी किसो फे साथ न हो वही इश्वर ह॑ जब्न शरोरचारगा करके दुष्टों 
के सारता और श्रेष्टों की रक्षा करना कास किया तो यह अनेक चमेपरायण 
राजा सहाराज़ों ने भी किया है और कर सकते हैं और देश्यर बढ़ी हो! सकता 
हे कि जिस के काम के दूसरा कोड न कर सके । कंसादि का मारना भी कोझे 
ऐसा कास नहीं कि जिस के लिये देश्वर नव महीने गर्भ में बसे ?। क्यांकि दस 
की इच्छासात्र से ऐमे काम हो समभत हैं । बट आश्चय को बात है कि ऋषि 
महपियें में बहुधा लोग देश्दर फे बरदु'न को शक्ति यहां तक सानते हैं कि वे 
क्रिसी से कहें नि भस्म हुें। जा लो वह भस्म हो जाता था जब उस डेघ्वर को 
उपासना विशेष से ऋषियों में इतनी शक्ति हो जाती थी तो कंभादि के लिये 
ईश्वर का शरीरघारण करना लज्जा का स्थान नहों है ? । शस्त जो हो ॥ 

थ्रत्र विचार यह है कि श्रीकृष्ठ जी कौन थे ? इस पर यही कहना बन 
सकता है कि सर्वसाधारण सनुय्यां में सामथ्य विशेष रखने वाले यं!गीश्वर थे । 
सनुष्य के योगाभ्यासादि से जहां तक बल हो सकता है उस का कहना असस्भव 
नहों तो दुःसाध्य अवश्य है 








[ भाग १ अछू २ | भगवहूगीता पर विचार ॥ २७ 


नास्ति सांख्यसमं ज्ञानं न च योगसमं बलम्‌ ॥ 
सांख्य के तुल्य ज्ञान और-योग के तुलत्य बल अन्य किसी प्रकार से प्राप्त नहीं 

हो सकता । श्री रूष्ण सहाराज़ सर्वेशास्त्रों के तक्त को जानने याले योगी थे 
यह बात अनेक इतिहासादि ओर उन के लपदेशों से प्रसिद्द है यदि ऋंदे कहे 
कि इतिहामादि और उन के बचनों से तो लन का साक्षात्‌ अवतार होना भेे 
प्रसिदु है तो इस का उत्तर यही है कि योगाभ्यास से बल और शक्ति हो जाती 
है वह वेद शास्त्म से विरुदु और छेश्वरता से विपरीत नहीं है और साक्षात्‌ देश्बर 
का भ्रबतार होना बेद से विरुद्द और इेश्वरता से विपरोल कसे हे इस लिये श्री 
कृष्णु जी का योगिराज़ होना सम्भव है योगशास्त्र में लिखा हे कि- 

“संस्कारसात्षात्करणात्पूवजातिज्ञान मं 

कन्‍्स लनन्‍्मान्तर के मस्कारों को चारणा, ध्यान, समाधि से साक्षात्‌ करने से 
पूर्व जाति का ज्ञान यागियों को हो जाता है कि पूर्व जन्म में मेंने अमुक सम॒- 
दाय में जन्म लेके असुक्त २ काय किये इसो प्रकार पहिले २ अनेक जन्मों का 
ज्ञान हो जाता हे | श्रीकृष्ण सहाराज को भी पूर्व जालियें का ज्ञान था इसी 
लिये भगवदुीता में अजुन से कहा हे- 
(का हक ८ हि र्‌ः 
बहनि मे व्यतीतानि जन्मानि तव चाज॑न । 
७ रे ८ $ 32 
तान्यहं वेद सवाहि न त्वं वेत्थ परन्तव ॥ १ ॥ 
[ ए्‌ हक 
यदा यदा ।ह धमस्य ग्जल्ानभवात भारत। 
एः + 

अभ्यत्यानमधपमस्य तदात्सान ख्जास्यहम्‌ ॥ ष्ट्‌्| 

परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताप्‌ । 

घम्तसंस्थापनाथाय संभवाप्ति युगे युगे ॥ ३ ॥ 

* अथे-हे अजेन! मेरे और तुम्हारे इस जगत्‌ में बहुत जन्म बीत चुके उन भथय 
योते हुए जन्मों को में जानता हूं श्रौर तुम नहीं जानते। जय २ घममे की हासि 
ओर अचमे की प्रबननता होती है तब २ में अपने मात्मा को रचलता अर्थात शरौर- 
चारी करता हूं॥ श्रेष्ठां की रक्षा और दुछों का विनाश करने के लिये तथा घमे 
को स्थिलि करने के भ्रथे युग २ में जन्म लेता हूँ । योगी जनों को यह मामश्य 
अपने प्रात्मा के साथ हो जाता है कि ये योगसिद्टि के बल से यथेष्ट सब स्नोक 
जोकान्तरों में घूपें जहां चाहें वहां रहें जब चाहे तच्र जन्सचारगा करें जब न 
चाहँ तब न करे । श्रोकृष्ण महारात के सनेक यतोव से यह सिद्द है फि वे श्रेष्ठ 


की रक्षा और चघमे को स्थिति चाहते थे लो योगबल से जन्मचारण कर उक्त 
काम करना अ्रसस्भव नहीं । थह सब की रीति हैँ कि सभ्नयोपथेणगि बात वा 


जजमबाक 
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र्‌८ हे झआयेसिद्वान्त ॥ [भाग ९ अड्भू २] 
उपदेश भी बुद्धिमान्‌ करते हैं। श्रीकृष्ण जी नोतिशस्त्र की तो मूत्ति ही थे इसो 
लिये महाभारत में लिखा है कि- , 
यत्र योगेश्वरः रृष्णो यत्र पार्थों घनड़रः । 
& ५९० #७ बच + अक ह + आशिक 
तत्र श्रीविजयो भूतिभ्रवा नीतिमतिमम ॥ 

अथे-राजा घूतराष्ट्र जो से सञ्ञय कहते हैं कि जहां योगियों में उत्तम कृष्ण 
आर चनुषचारी अरजेन उपस्थित हैं यहां श्री, विजय, कार्यंश्चट्ठि और हृढ़नोति 
विद्यमान है यह मेरो सम्मति वा बुद्ठि से निश्चय है। महाभारत में यह भी 
प्रसिद्द है कि श्रोकृष्ण जी की नोति के प्रताप मे ही पाण्डवों का विजय हुआ है 
भगवद्वीता में भी बहुचा श्रीकृष्ण जो ने सासमयिक नौति अजेन के साथ बर्क्ञो 
है । बहुत से बचस अपने में श्रद्ठा उत्पन्न कराने के लिये श्रोकृष्ण जी ने अजेन 
से कहे हैं क्योंकि जब तक यक्ता में श्रदुः नहीं होती तब सक उस के उपदेश को 
घ्यानपू्वेक सुनना और यथाथे सानना कठिन होता है | श्रौकृष्ण जी का मुख्य 
तात्पयें यही था कि अजेन किसी प्रकार युदु से विमुख न हो «प्रद॒त्ते शस्त्रस्- 
पाते चनुरुद्यम्थ पाण्वः” जब दोनों ओर से शस्त्र चलना प्रवृत्त हुआ तब अज न 
ने श्रीकृष्ण जो से कहा है कि मेरा रथ दोनों सेनाओं के बोच में ले चलो में दुखूं 
कि किन के साथ युद्द करूं गा । जब दोनों सेनाओं के बीच में रथ लेगये तत्र 
गुरु, सम्बन्धी और कुटुस्बियों के सारने में पाप समक् के अजु न युद्वु से घबराये 
तब श्रीकृष्ण जी ने अनेक प्रकार समफ़ा के युद्व के लिये उद्यत किया इसो का 
नाम न्‍गोता> है परन्तु ७०० झोक बना कर कह ने वा ७०० झोक का अभिष्राय सुनाने 
का समय झऔकृष्ण जो को नहीं मिला था क्योंकि भोष्मपर्व में लिखे अनुसार 
भीष्म जो ने दुश दिन युद्ध किया इस में पहिले दिन के युद् के आरम्भ में गोला 
विषयक उपदेश हैं। यदि प्रातःकाल से हो युद्ध का आरस्त समक्त लिया जाय तो 
भी ४ घढी से झजथिक समय गीता सम्बन्धो उपदेश के कहने सुनने का नहीं एि्न 
सकता क्योकि आधेदिन में गीसा का उपदेश, राजा युधिष्ठिर जी का कौरय 
सेना में जा कर भोष्म जं। आदि सान्‍य पुरुषा से युद्ध की अनुमति छेना और 
कहे योह्र| सथा साधारण सेना का परस्पर युट्ठ होना ये तीना कृत्य पहिले दिन 
के दुपहर तक हुए यदि गोता के ७०० झोक कह्ढे सुने सभफक्राये जावे तो कम से 
फसम आधा दिन तो अवश्य चाहिये इस से यह प्रतोत होता है कि श्रीकृष्ण जी 
ने जो थोड़ा सा उपदेश किया था उच्त अभिप्राय पर पीछे झोक बनाये गये 
तथापि इस से यह प्रयोजन नहों है कि गीता अप्रमाण है फिन्त्‌ विशेष कर संंख्य, 
योग, बेद'त ओर चमेशास्त्रों का अंश आने से श्री स्वाभो जो महाराज अधिकांश 


सें साननीय हो सभफते थे" और हस लोग भी ग्ेसा हो समकते हैं ॥ 





[भाग १ अड्भू २] चमेदिवाकर का डत्तर ॥ २० 


घमंदिवाकर पत्र के लेख पर विचार 


प्रिय विचारशील पुरुषो ! चमे दिवाकर भाग ४ मयख २ में उक्त पत्र के स- 
स्पादक सहाशय जो ने वेद के प्राचीन भाष्यकारों सथा नवीन भाष्यकारों को 
विवेचना करते २ और प्राचोने को प्रशंसा गोते २ झनिवेचनीय शब्दों से न- 
वीन भाष्यकारों को भनसानी निन्‍दा को तथा श्री ९०८ स्वाभोद्यानन्द्सरस्वती 
जी के सिद्दान्त पर अआक्षेप किया तद्यथा-लेख चमेदिवाकर पत्र का- 


० कर 5 ०. ० बने 

सुमते अब खूब शोचन का स्थल है देखो स्वामी जी न वेदिकसनातन भाष्य 
के दूषित कर अपना नवीन भाष्य बनाना प्राश्म्भ किया था उम में नियामक 
शास्त्रों का छड़ कामचेनूपवृषावली के इलस्तलो योजना कर २ रेल तार आदि 
अनेक सनभाने विषय निकाले थे ( कारण स्वासी जी ने शोचा था कि हलद्‌ 
लगे न फटकरी रंग चोखा ही झावे ) बात यह है कि स्वामी जो के युरोपि- 
यन्‌ लोगे को चाल चलन बहुत पसन्द थी” हत्यादि ॥ 

प्रिय पाठक ! इन सस्पादक चमेदिवाफर सहाशय के चन्यवाद देना चा- 
हिये कि जे। कर्थात्चत्‌ अ्रपन पत्र के परा लो करते हैं ( चाहें तक मिन्‍नो या 

४ नाक. कर छ हस बे #- 
न मिलो किसी प्रकार करविताई सें नाम तो प्रसिदु किये है सच हें किसी 
कवीश्वर ने कहा है- 


घट मित्तवा पट छित्तवा रूत्ा रासभरोहणप्न ॥ 
येन केन प्रकारेए प्रसिद्धः परुषो भवत्‌ ॥ 
घड़े के फोड़ कपड़े के फाठ गये पर चढ़ जिस कसी प्रकार से बनें पु- 
रूप प्रसिहु हो | कुछ हो इतना तो पुरूषाथ प्रसिद्ठु हो हे कि घमेदिवाकर जी 
भी श्री स्वाभो जी के सिद्दान्त का खडन छापते हैं आश्चर्य तो यह हैं कि जो 
सहाशय दूसरे के सिद्दान्त के ठीक नहीं जानते उन को लेखनो दूसरे के प्रति- 
पक्ष से निराल्म्ब वे से उठतो है रूभ्प/दक चमेदिवाकर महाशय जे के चाहिये 
था कि यदि उन्हें ने श्री स्वामो जो के मिट्ठान्त पर लेखनो उठाई थी तो उन 


का सिद्धान्त अच्छे प्रकार समक्त लेते तब कुछ लेख लिखते इस स्यल्त पर विशेष 
क्या लिखूं किसी कवि का बचन है- 


न वत्ति यो वस्य गणप्रकर्ष स तस्य निनदां सतत करोति। 


यथा किराती करिक॒म्भजाता म॒क्ताः परित्यज्य बिभत्ति गुझजाः ॥१॥ 


जो पुरुष जिस के गणों को प्रकषेता के नहों जानता बह उस को निन्‍दा 
किया करता हे। जैसे किराती जन हस्तिमस्तक में,उत्पत्न हुये सोतियें के छोड 








र२े० आयेसिदृभ्त ॥ [ भाग ९ अदः २ | 


ज्न्क ही न आज. 43 >> 


के घृयु चियें के! चारण करता है इसी प्रकार खच्यादक सहाशय जो का आलाप 
है क्योंकि श्री स्वासी जी ने शिक्षादि षड़ुब़ू तथा अन्य नियासक शास्त्रों के 
अपने साध्य में यथास्यान लिखा हे उन का लेख नियासक शास्त्रों का परि- 
त्याग कर नहों है वेदु का जो सनातन तात्पय हे बह नियामक शास्त्रों से ही 
बिदित होता है सम्पादूफ सहाशय जो सहीचरादिक्तत वेदार्थ का सनातन भानते 
होंगे पर वें सनातन कभी नहीं हो सकते क्योंकि थे अनेक स्थनों में ऋषि सि- 
द्वान्तों से विरुदु पाये जाते हैं जिन को सूचना श्री स्वाभमीद्यानन्दरस्त्रती जो 
ने अपने लेख में बहुधा दिद्ले है दुबारा यहां पर लिखना पिप्टपेषण होगा। य- 
झपि श्री स्वासी जो के व्यतिरिक्त शअ्रन्य वेदाय दशोने बाले महाशयों ने बे- 
दाथ में प्रधानता से कमेकाणढ का बणन किया है पर थेद सर्व विद्यासून है इन्हीं 
वेदों के तात्पय से अथेवेद, घनुवदू, गान्धयवेद, आयुवद्‌, प्रसिदु हैं जिन में 
कलायन्त्रों के बनाने का यणाोन वाणविद्या का बणन गानविद्या का वर्णन सप- 
ज्यविद्या का बणन महपियें ने विधिपूर्वक दर्शाया है इन्हों बेदों के तात्पय मे 
शिक्षादि पडड़ू तथा न्याय, सोसांसा, सांख्य, योग, वेदान्त, घसेश[स्त्वादि शअने- 
कशः विद्या निकालो हुड्े हैं यदि उन का सूष्न वेद में नहीं है तो ते वेद्‌ मे आ- 
विरुद् क्यों भामी जाती हैं मह्ियों का सिद्ठान्त यह नहीं है कि वेद में केबनन 
कमेकांड हो है अन्य अंश वेद में नहीं हैं किन्‍त मह्षित्तनन वेद के सबंधिद्यासय 
सर्वेविद्याओं का मूल मानते हैं अतएव बेदान्तशास्‍्त्र में व्यातघ जो ने कहा है ॥ 
गार््रयोनिवात्‌ ॥ 
उक्त सूत्र के व्याख्यान में शह्रूराचायें जो ने लिखा है कि- 

“'महतः ऋग्वेदादः गारत्रस्याने क विद्यास्थानो पत्‌ हिततस्य प्र 
दापवत्‌ सवाधावद्यातनः सवज्ञकल्पस्य यान: कारण ब्रह्म | 
नहीट॒ठास्य शासत्रस्य ऋग्वेदादिलक्षणस्य स्वक्षणणान्वित्तस्थ स- 
वेज्ञादन्यतः संभवोस्त” ॥ 

तात्पय्ये यह है कि णो झनेकबिद्यास्थानो पयुक्त और प्रदोपवत्‌ समस्त अर्थी 
के प्रकाशित करने वासना सर्वेज्ञषकल्पिन महान ऋग्वेदादि शास्त्र उस का कारण 
ब्रत्म हे क्योंकि ऐसे सबझ के गणों मे युक्त ऋग्वेदाद्‌ सक्षपायुक्त शास्त्र का बिना 
सतब्रक्ष के और किसी से सम्भव नहीं है । उक्त व्याख्या से यह तो प्रतीत हुआ 
कि स्वेज्ञकल्पित इश्वरप्रणोत वेद सबबेविद्याओं के मन हैं वेद सबंपदार्थों के 


प्रदीष के समान प्रकाशित करते हैं फिर वेदार्थ दशोन याले भहाशय यदि बेद्‌ में 
एक फरम्मेकाणढ़ .के। हो प्रथानतता से प्रकाशित करते हैँ सी वह विद्या क्‍या भाप 


ही. काका २... अन्य कामुक कक. कर 





[भाग १ अकू २ ] मेदिबाकर का उत्तर ॥ 3९ 


जी 


सात्र के| बेद से सम्बन्ध रखती हैं श्रोस्ताभो जी ने वेद के तात्पय्ये में जो अनेक 
अयथे दशाये हैं उन से यह तात्पय्ये लन का न था कि वेद में यज्ञादि कमेकाण्ड 
नहों हे किन्त्‌ उन्हे ने ऋग्वेद द्सिाश्यमृमिका में वेद्भाष्य के प्रतिज्ञा विषय में 
लिखा हे कि हस वेद्भाष्य गें शब्द और अ्रथे द्वारा अनेक विपये का बणोेन करेंगे 
लोगे। के कम्रेकाणड में लगाये हुए बेद्मन्त्रों में से जहां जहां जे। जे। कमे अ ग्ल- 
हात्र से ले फे अष्वमेय के अन्तपयंन्त करने चाहिये उन का बगान यहां नहीं 
किया जायगा क्‍्यांकि उन के अनुष्ठान का यथाथे बिनियोग ऐतरेय शतपथादि 
ब्राह्मण पर्चसौसांसा श्रंत और गहासूत्रा दिकां में कहा हुआ है इस से प्रसिद्दु है 
कि श्री स्थासोी जौ महाराज त्रेद्सन्त्रों के तात्पय्ये के अनुकुन कमेकाणड के वणन 
कर ने बाले सुत्रकार या मौसांसाकार भहर्षि जैसिन्यादिका के कथनानुसार कसे- 
काणढ के सानते थे और जो लात्पय्ये बेद्‌ का महषि जैसिन्यादि महात्माओ्रों के 
विचार से निश्चित है उस के। सबंधा सानते थे महथियें का यह सिद्दान्त कभी 
नठी हे कि वेद्मन्त्रों का अर्थ एक ही रत्रपिटारी में बन्द हे किन्‍त वह वेदुभनत्रों 
के बयां के अवणप्य अनेफायथैक सानते थे। तदयथर-- 

चल्वारि छज्जा त्रयोस्य पादा हे शीर्ष सप्त हस्तालो अस्य। 
जिधा बद्चीो त्ृपभो रोरवीति महो दंवो सत्या आविवेश ॥ 

लक्त मन्त्र पर निरुक्तकार यास्कसुनि जो को व्याख्या देखिये उन्हें ने क्या 

कहा हे- 

वंदा वा एत उक्तास्रयोपस्थ पादा इति सवनानि त्रीशि हे 
शीर्ष प्रायशीयोदय नी ये सप्त हस्तासःसघछन्दासि त्रिधा बद़स्त्र- 
धा बढ्ोभन्त्रब्राह्मणकल्पवेप॒भोरोरवीति रोरवएमसस्य सवनक्रमण 
ऋषण्भियज्ि: सामभियदेनम्ृरिनिः दंंसन्ति यज़॒मियेजन्ति साप्त- 
भिः स्तयन्ति । महोदेव इव्येप हि महान दवो ग्रद्यज्ञो स॒त्या आ 
विवेशं हि मनष्यानाविश्ञति यजमानायेति । 


भाषायै:--शक्त व्याख्या से भगवान्‌ यस्कमुनि जी मन्त्र को यज्ञ बरान में 
लगाते हैं (चत्यारि झड़) इस से चार बेदी का ग्रहण किया ( त्रयेउस्य षादाः ) 
तीन सबन प्रातः सवन मध्यंसवन सायंसवन (ट्वे शीर्ष ) दो मायजोय सदयनोीय 
कमे (सप्त हस्तासः) खात गायज््यादि छन्‍्द्‌ (जिया बहुः) मंत्र ब्राह्मण जोर कल्प से 
बंचा ( तृपभं।रारतीति ) इस यज्ञ का रवण ऊथोत्‌ यह्षणत शब्द होना णो तोन 





विशशिशिशशिलिमिमिशिनिलिशि नि निमिशशशिशिलिलिडि लिन किलिकीिलिक लक कक लक जल अल आए 
३२ आयेमिद्दान्त ॥ [ भांग १ अड्डू २ | 


सतन कहे हैं उन के क्रम से ययाये जानना चाहिये जिस कारण यज्ञ कमे ऋग्वेद 
यजवद झीर सामवेद इन तोनों से सिद्दु होता है अथोत्‌ ऋग्वेद और यजबद्‌ से 
यज्ञनन ओऔरसामवेद से स्तवन यज्ञ के में करते हैं ऐसा यज्ञ महान देव भनुष्यों 
को आखेश करता है यज्ञकत्तों के लिये । अब इसी मन्त्र पर महर्षि पतझ्ालि 
की व्याकरण महाभाष्य से लिखते हैं सो देखिये- 

(चल्वारि शुद्टा) चलरि पदजातानि नापारूयातोपसगेनि- 
पाताश्रति। त्रयोएस्य पादार्यः काला भतभविष्यद वत्त सानाः | 
है शीपे हो दाब्दात्मानो नित्यः कार्य श्रेति । सप्त हस्तासो(स्य सप् 
विभक्तयः। त्रिधा बद्भस्थ्रिप स्थानंप बद्ध:ः उरसि कणठे शिरसीति । 
तषभों वर्षणात्‌। रोरवंधतिदब्द करोति रोतिः दाब्दक मा। सहो देवो 
मत्यों आविदा सहान देवः गब्दः सत्या सरणधर्माणों मनष्या- 
स्तानाविवाविशति महता देवेन नः साम्य॑ स्यादिव्यध्ययं व्या- 
करएमित्ति ॥ 


साषाये-व्याकरण महाभाष्यकार सह्यि पतंजलि कली उक्त भन्त्र से व्याकरण 
का प्रतिपादन करते हैं चत्व/रि शड़ा-व्याकरण शास्त्र भें चार जो पदज्ञात हैं 
जिन से पद प्रकट हं'ते हैं वे शाहुरूप हैं संता उन को यह हैं नाम, आह्य/त, 
उपसग और निपात हछूस व्याकरण के भ्रूत भविष्यत्‌ वत्तेसान तोनां काल तोन 
पर हैं शब्द और आत्मा दो शिर हैं उन मं एक नित्य हे एक काय है इस के मात 
विभक्ति सात हाथ हैं लोन स्थानों में वक्षःस्थल कण्ठ और शिर में बंचा हुआ हे 
शब्द वर्षा करने से दृषभ हे अत्यन्त रव इस शब्द का शब्द करता है ऐसा भहान्‌ 
देव शब्दशस्त्र भरणचमो को सनुष्य उन को प्रवेश करता हे उस महान्‌ देव से 
हमारी समता हो अतएव शब्दशास्त्र व्याकरण का अध्ययन करना हमसे यं।ग्य है 
देखिये जब एक मन्त्र के उन्हीं पदों से दो सहपि अलग २ विषयों का प्रलि- 
पादन फरते हैं. जो कि विषय परस्पर किसी अंश सें एकता नहीं रखने यदि 
परम्परा श्रुति सहषि जन भो मानते तो जैसे नवोन भाष्यकार एक के पीछे दूसरे 
चलते हें अयोत्‌ उवट जी ने कहा उसी को महीचर जो ने कहा पिसे को पोौसा 
छदुतना विशेष किया कि उबट जो के कहे हुए को कुछ विशद्‌ कर दिया बसे 
महयि जन भी द्वितीय अथे द्वितीय तात्पय मन्त्र स॑ कभी नहीं दर्शाते इस से 
सिद् है कि महर्षि जन एक हो रत्न पिटारो में वेद सन्‍त्रों को बन्द नहीं छिये 
हैं विशेष और भी मुक्ते कुछ, लिखना है सो अगले अंक सें लिखा जायगा ॥ 


(अनशन नील न भुुनअ भा णाएशएशणश्रशणशशाशाशशशशशणशशर्शणणशशशशशणशणशणणणणशशणणणणण 








अ्री३म्‌ 


आयसिद्वान्त ॥ 


>+श्, .+ 9 


उत्तिप्ठत जाग्रत प्राप्य वरान्निबोधत ॥ हु 


अदषाहीरेकजकारक/जम-कढत ॥७७७४७७७७७४४७७ए॥॥७७७री शंध//ां।७७॥४/४७७७७७४७७७७७४४७४७//्रा/ाआआआआआआ8 ००० पा++4 ००२३ इक हक ३ कस कब 8 3 का । बरी जी वशकी कद 
जीती यकामीभ९ ह पी. 


भाग ९ । भाद्र संवबत १९४४ | अडू ३ 
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यत्र ब्रह्मविदो-यान्ति दीया तपंसा सह । 
ब्रह्मा मा तत्र॑ नयत ब्रह्मा ब्रह्म॑ दधात से ॥ 
(अंक २ एछ ३२ से आगे धमंदिवाकर का उत्तर ) 
बेद भनन्‍ज्रों के अनेकाय सहर्षि जन दशाते हैं इस अंश में और भी सभ्त्र 
बहुत हैं कि जिन को व्याख्या में मह थियों ने अनेकाथ दशाये हैं ॥ जैसे- 
चत्वारि वाक परिपिता पदानि तानि विददब्राह्मणा ये म॑नीपिएंः। 
गहा त्रीणि निहिता नेड-गयन्ति तरीयं वाचो सनष्या वर्दान्त ॥ 


लक्त सन्त्र को व्याख्या ग्रास्कमुनिजो ने अनेक सह पियें के सिद्ठु/न्त के साथ 
कूस प्रकार किसे हेः-- 


चत्वारि वाचः परिमितानि पदानि तामि विदृब्राह्मणा ये 
समेघाविनों गहायां त्रीणि निहितानि नाथे वेदयन्ते गहा गृहते- 
स्तुरीयं ववरतेः | कतमानि तानि चत्वारे पदानि ओंकारो महा- 
व्याह्ृतयश्रेत्याषम | नामाखच्यातोपसगंनिपाताश्रेति वेश्नाकरणाः। 
मन्त्रःकत्पो ब्राह्मएणं चतर्थी व्यावहारिकीति याज्षिकाः। ऋचो 
यजंधि सामानि चतथी व्यावहारिकीति नरुक्ताः | सपाणां वा 
ग्वयसां क्षद्रस्थ सरीस्गपस्थ चतर्थी व्यावहारिकीत्येक | पशप 
तणवंष म्रगेष्वात्मनि चेत्यात्मप्रवादाः, भथाषपि ब्राह्मएणं भवति सा 
वे वाक खण्ठा चतथा व्यभवदंष्वंव लोकंष*त्रींण पठाप तरीय॑ या 
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_उजकपाकिकके: 


३४ « झायेसिद्दान्त ॥ [ भाग १ अड ३ ] 


पृथिव्यां साथी सा रथन्तरे यान्‍्त रेच्े सा वायो सा वामटेव्य या 
दियि साए(दित्ये सा बहति सा स्तनयिल्लावथ पढ़ाप ततो या वा- 


गव्यरिच्यत तां ब्राह्मएष्वद धुस्तस्माद ब्राह्मणा उभयीं वाच व- 
दांत था च दवाना या च सनष्याणाम्तात ॥ 

भाषाथ-वाणी के चार परिसाण पर हैं उन्हें जा मेचाबी बद्धिसान्‌ श्राह्मगा 
जन हैं वे जानते हैं उन चारों में से तोन बुद्धिस्य रहते हैं पदार्थ का क्षिज्ञान नहीं 
कराते हैं कौन वे चारपद हैं आकार ओर तीनों महाव्याहुलि यह सासान्‍्य बेद 
सिद्दान्त है । नाम ( प्रातिपदिक ) आख्यात ( क्रियापद ) उपसगे और निपात 
हैं यह बेयाकरण कहते ढेँ । मन्त्र कल्प ब्राह्मण और चौयो व्यावहारिक वाणी 
है यह याज्ञिक महपियां का सिद्धान्त है । ऋग्वेद यजलदर सासवेद और चौथी 
व्यावहारिक बाणी है यह भिरूक्तकार महरपियों का सिद्दान्त है। सर्पां की बाणी 
परखेरुआं की वाणी छंटे जोत्र जो रिंग्र के चलते हैं उन की वाणी ओर व्याय- 
हारिक वाणी हैं यह भो किन्‍्हों एक महर्षियों का सिद्दान्त है। पशुआं में बाजों 
में बनचर सगादिकों में श्र आत्मा में जो वाणो हैं उन का ग्रहण है ऐसा आ- 
त्मवादी सहर्षियां का सिद्दान्त है। प्रबोक्त अनेक ऋषियों के सिद्दाब्त अलग २ 
हैं तथापि ब्राह्मणभाग और ही अंश का प्रतिपादक है तद्यथा (सा० इत्यादि ) 
बह वाणी स्टृष्टिकत्तो इेश्वर की बनाई हुई चार प्रकार से प्रकट हुई है इन्हीं 
लोकों में अथोल्‌ तौन प्रकार की पशुओं में और ज्ो चत्॒थ प्रकार को वाणी है 
वह प्थिव्यादिकेां में विद्यमान हू इस व्यवस्था से कि जा बाणी एथिवो में है 
बह अग्नि के बीच अथोत्‌ संबंधी कर्मों भें और वह रथन्तर में तथा जं। शन्त- 
रिक्ष में हे वह पवन और वामदेव्यगान में विद्यवान हे ज्ञो दिव॒नोक में हे बह 
अदित्य और बहत्‌ रघथन्तर में ओर विजली में विद्यमान हे उक्त प्रकार से जा 
बाणी पशुओं में कही हुदई हैं इन से जो वाणी आनग प्रतोत होती है उस के। 
ब्राह्मणों में स्यापन को हे इस कारण ब्राह्मण जन दोनों प्रकार को बाणी अथोत्‌ 
समनष्यों और जो देवें में विद्यमान हे उम्त के कहा करले हैं ॥ 

अगभ्र बियार करमा चाहिये कि जा एक ही भसनन्‍्न्न के अर्थ के। भंहर्षि जन 

पने २ सिद्दुन्त के अनुकूल दशो रहे हैं तो यह केसे निश्चय हो सकता है कि 

सहर्षि जन एक अर्थ सनातन मानते हैं। ओर द्वितीय अथवा तात्पय्थे से अपने २ 
सिद्दुन्त पर बेद्‌ भनन्‍त्रों फो विवेचना न करते हैं। किन्तु महघिज्रनें के सिद्धान्त 
से प्रतीत होता है कि वेद अनेकाथ हैं ॥ 


स्‍्व॒रसझुर के लिये जो थमेदिवकर ने लिखा है वह अश्ृश्य स्वरगण वबेदाये 
हे यथायेभाव से दशों रहाहि पर घमेदिवाकर जी ! महात्माओं की निन्‍्दा छा 
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सुशिनफक 


[ भाग १ छड्डु ३ ] महाभोह बविद्वाबण का उत्तर ॥ _ * ३५ 


लनिक ध्यान दीजिये विच।रिये तो श्री १०८ स्थासी दयानन्दमरस्तवती जी ने को 
वेदाथ दुशाया हे उस में कहीं कोई स्थनन स्व॒रसंच'र से विरुद्ध भी हे ? उन का 
दुशोया कोई स्वर से बिपरोत भी है? कि बृथा सहात्माओं की निन्‍दा ही करना 
तुमने परमचसे सान रक्‍ख। है । यद्यपि स्वरसंचार दिखाते हुए आपने कई पदों 
की विवेचना की पर “नमस्ते” इन पदों को विवेचना में जो अथ आपने लिखे 
हैं बह परमपुरुषाय चिन्तनोय हे क्योकि इतनी दूर किसी प्रकार आपने घावन 
तो किया यह स्वरसंचार हो का फल था जो अथ आप ने किये महाशय ! उन 
में से जो आपने द्विस्सर मान के यह अथ किया कि मस्तक में कछ नहीं हे इस 
पर आप के शतशः चन्यवाद हे पर यह पुरुषा्थ तो किसी दूमरे का प्रतौत 
होता है आश्रय नहीं जो श्री ९०८ श्रीसानू गरूवर उद्यप्रक श जो की लिपि आप 
को हस्तगत हुड्ढ हो। अस्त को हो। पर आप ने जा कहा तदनुमार अब्रश्य आये 
विवेकीजनां के ससस्‍तक मे सतसतानन्‍तरों के ऊध्वपण्ड, तजिपण्ड, बा रामफटाका 
अ्रादि चिह नहों होते किन्‍त चन के शह मस्लक हाते हैं । अतएव उन के लिये 
यह आप का अर्थ ययाथे हे पर इतने ही से “नभस्ते” इस पद को अथपून्ति 
नहीं है दे खिये जब एक स्वर हे तब नसना, अन्न, बज, यह सब अर्थ होते हैं क्येकि 
निघंट जो वेद का कोश हे उम्र में नमस अन्न के नामां में तथा बज के नामें 
में भी पढ़ा हे इस से एक स्वरपक्ष से “नमस्त” का यह अथ हुआ तुम्हारे लिये 
नभस्कार हो तम्हारे लिये अन्त हो वा तस्हारे लिये बज हो इत्यादि होगा । तथा 
द्विस्वर पक्ष से जो आप ने अर्थ किया यह भी होता है 
अब फिर भी जाप को सचेत होना चाहिये और जो ञ्रो स्वामी जी के 
शोये हुए वेदाथ में कोई अंश स्वग्संचार विरुद्द हो तो प्रकट करना चाहिये। 
अर जो आपने अपने वाग्जात् में लिखा हे कि “वृथा सख लोगीं से अपने को 
सत्याथंकत्तों कहना और सहि श्राचार्यों की निन्‍दा करना भहाचत्तंता है या 
नहीं » इत्यादि घमेंदिवाकर जो टुक ध्यान दीजिये फिर भो आप को सूचना 
दीजाही है कि श्रोस्तासोी जी भहाराज्र ने महपिये। की निनद कहां की है सिश्या 
अलाप करने म॑ आप के फ्या त्तास है ॥ 


(अद्क २ एए २० से आगे महासोह वि० का उत्तर) 

वदव्याख्याना ( १ ) दिव्यपरो महाप्रल्ापो भिक्षोः । 

भन्न ब्राह्मणानि न वेदाः वेद्‌ व्यर्यानरु पत्वादिति न्यायाकारः, 
अयश्च हेतरनेकान्तिकः वेद व्याख्यान नाम वेदपदव्यपदेइय वाक्य - 





(९ ) बेद्व्याख्याना द्त्यप्यशदु व्याकरणरंस्पेति मूक्ष्ममोक्षतास्‌ । 


'#रररभाकाम$> 0. कामिककपक-सााभी कक, 





३६ आये सिद्ठान्त ॥ [ भाग १ अ्ठु ३ | 


5 रथ आ 


कलापस्य पदान्तरेणावंकथनम्‌ तच्चदं “प्रजापते न खदतान्यन्यो 
विश्वारुपाणि परि ता बभव। यत्कामाते जहमस्तन्नो अस्त वय७० 
स्थाम पतयो रयीणा' समिति याजपो सन्त्र:ः भ० २३ सं०६५० ॥ 
प्रजापते न खदतान्यन्यो विश्वाजातानि परि ता बभूव। य- 
त्कामारते जहुमस्तन्नो अस्त वयर्ण स्याम पतयो रयोणासित्यचः । 
नवो नवो भवर्सति जायमानोन्हाइकतरूुषसासमेष्यग्रम्‌ । 
गन्दवेभ्यो विदधात्यायन्प्रचन्द्रमास्तिरत दीघमाय _ रिव्याथवंण 
नवो नवो भवति जायमानो $हनाडकंतरुपसामेव्यग्रम्‌। 
भागन्दे वेभ्यो विदधास्यायन्प्रचन्द्रमास्तिरते दीधंसाय  रित्यूचः । 
एष्वाद्ययोमन्त्रयोविश्वारह॒पाणीति पद्घटिताद।थ्यमन्त्रादि- 
श्वाजातानीति पद्घटितस्य द्वितीयमन्त्रस्य, चरसयोश्व भवसि 
जायमान इति उपसामेष्यग्रमिति विद्धास्यायन्निति च बिल- 
क्षणपदघटितादादमन्त्राच्चतर्थेस्य मन्त्रस्य, भवति जायमान इति 
उषसामंत्ययमिति विदधातद्यायन्निति च विलक्षणपदघटिततल्वेन 
भिन्नतया वेदपदानां पदान्तरेणाथंकथनरुपस्य वेद व्यार्यानत्वस्य 
दरपह नवतया तदन्तभावणंवानकान्तिकम्‌ । अत्र च विदव्या- 
रख्यानरुपलात्‌ इात हेतस्सोी (२) पांधकोापि तथाहे। यत्र यत्र 
वेदत्वाभावों महाभारतादी तत्र तत्र स्मस्यमाणकतृ्‌कलमिति 
साध्यव्यापकलम । वदव्याख्यानरूपत्वन्त पव्वोक्तेष्वमीष मन्त्र 
ष्वपि तत्र च न स्मस्यमाणकतंकल्प्रिति साधनाव्यावकलप। 
तस्पतात्स्मम्यसाणकतंकत्वं भवत्यपाधिः। नचास्तपाधिरिति दाडः- 
क्यम्‌ । स्मस्यमाणकत्त कत्वरूपोपाध्यभावेन पक्षवेनाभिमतंप 
ब्राह्म णगंष वदत्वरूपसाध्याभावस्यानमानन “ब्राह्मणानि न वेदा 
इत्यनमितेः प्रतिरोधातू । इत्यपरम्यते न्यायप्रयोगानभिक्षस्थ प- 
दवाक्यपरिपाव्यनभिज्ञषस्था(धिकखण्डनात्‌ ॥ 





(२ ) प्रकारान्तरेण व्यभिचा रित्वप्रदुर्शनस्‌ । 








[ भाग ३ अड्भू ३ ] समहामोह विद्रायण का उत्तर ॥ ३७ 


ब्राह्मणपन्थों के वेद्‌ न होने में वेद॒व्याख्यामात्‌ (१) यह दूमरा सहा अनचेक 
वचल है । ब्राह्मण बेद नहों धेद के व्याख्यानरूप होने से यह न्‍्यायाभास हे । 
( बेदृव्यास्थानात्‌ ) यह द्वेत न्यायशास्त्र को रोति से अर्मेकान्तिक नामक हेत्या- 
भास-निग्रहस्यान पराजय प्राप्ति है। बेद पद से फह्ले गये बाक्यसमृह का अन्य पद्‌ 
से अथे कहना यही जेद्‌ का व्याख्यान है। सो ऐसे जाना कि (प्रजापते०) इत्यादि 
यजब दर के मन्त्र में 6विश्यारूपाणशि ० पद है। यही मन्त्र जब ऋग्वेद में आया 
है घहां «“विश्वात्रातानि” पद आया है। तथा “मथोनथो८» इस भसन्त्र में अथ- 
बबेद में सच्यस पुरुष को क्रिया जोर ऋग्वेद में प्रथम पुरुष को क्रिया आालो 
हे। इस से एक वेद का सम्न्र दूमरे की अपेक्षा यदि व्यारुयान हो। जावे तो भन्‍त्र 
भाग में भो बेद सज्षा न रह्ेगो इस से बेदव्याख्यानरूप हेतु का व्यभिचार मन्त्र 
भाग में झने से छर्नेकान्तिक हेत्थाभास हो गया! ट्वितोय यह भी है कि बस्ततः 
बेदुव्याख्यानरूप हेतु विशेष विशिष्ट होना चाहिये जैसे-जहां २ सहाभारतादि 
में घेद का अभाव है वहां २सकत्तक काय होना चाहिये इस से साधथ्य में व्यापक - 
पन आता है। झीर बेद्व्याख्यानहप द्वतु का व्यनिचार सो पूर्वोक्त इन सम्त्रों में 
भी आता है कि रक्त मन्त्र वेदव्याख्यानरूप तो हैं परन्त सकत्तक नहीं इस से 
साथम-हेत में अव्याप्ति दोष है। यदि सकत्तेक हो तो भन्त्रभाग भो बेद्‌ न 
ठहरे गा इस से चेद्व्याख्यान द्वेत के साथ सकत्तक लपाधि सिद्द है । यदि कहा 
जाये कि उपाधि न भानो जावे तो क्‍या हानि हे ? तो सकत्त क उपाधि के न 
होने से पक्षरूप भागे हुए बश्राह्मणाभागें में अपोरसुयेयरूप बेदत्त आरा जाये गा और 
ठ्यारुयानरूप सानना सन्त्रश्न।क्षण दोनों में समान है क्योकि मन्त्र भो मंत्रों के 
व्याख्यान हो रुकते हैं। इस से ब्राक्तषणा वेद मही यह अनुमान सवथा ठोक नहीं 
अब न्याय की शेली हझौर पदुवाक््य को परिपाटो का न जानने याले के अधिक 
खणहइन को सभ्ताप्त करते हैं ॥ 

यह महाभोहविद्राबणया को भाषा हे-अखब् दस का सक्षेप से उक्तर-सहष्टा सो - 
हथिद्रायण के आरम्भ में (सब्त्रभाग संहिता) शब्द जैसे लिया थो कि यह व्य'क- 
रण को रीति से अशुद्द हे बसे यहां भी बेद्व्याख्यान शब्द को व्याकरण रोति 
से अशुद्द कहा है पर यह नहीं लिखा कि क्‍या अशुद्धि है इस से बिदिस होता हे 
कि भशुद्धि लिखने सें शडु॥ हुईं होगो कि हमारो हो भृष्तन न हो ऊौर यह हो 
सो सकता है कि अशुद्धि निकालने बाला ही उ्नटा समफ़ जावे यदि आगे कोई 


_मिनपिकन-त-न-स-+3५+-++मन++-3»»-म«ननन-नतीनना3 ९०3 अकनमक+बऊे+ कक. 


(९) बेद्‌ व्यास्यानातू-यह व्याकरण रीति से' अशुट्ठ है अक्म दृष्टि से देखा। 
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३८ जाय सिद्दान्त ॥ [भाग १ सड्ु ३ ] 


मा जे. सर» चलन ही डा ्ञ्> ना डा ७ 


घनारस के पं० भहाशय ऋग्वेदादिभाष्यप्रमिका आदि मे कहीं अशुटद्धि व्याकरण 
के प्रभाण पूवक उदाहरण सहित लिख गे तो यथयोचित्‌ उत्तर दिया जाये गा। 
बनारस के पं० महाशय (बवेदठयाख्यानात) ड्स हेतु को अनेका लन्तिक हेत्या- 
भास टहराले हैं। सो यह ठोक नहीं क्योंकि अनकान्तिकत नामक देत्थाभास फोड़ 
नहीं किन्तु सदयभिचार नामक हेत्य/भास है इस से सव्यभिचार लिखना चाहिये था 
अब बनारस के पंणस्डितों को न्‍्यायशःस्त्र मे निपुणता देखिये। पं० भहाशय (बेद 
व्यास्यानात्‌ ) इस हेतु को सव्यभिचारहेत्वाभास ठहराते हैं। और उदाहरण यह 
देते हैं कि मन्त्रभाग में भी बेद्वयास्यानरूप दोष आता है अ्रयोत्‌ एक बेद से 
यहँ। सन्‍त्र अन्य प्रकार से हे और दूसरे बेद में बही मन्त्र अन्यपद्‌ बदल के आने 
से व्याख्यानरूप हो गया क्‍्याकि व्याख्यान यहो है कि पथ्यौयवाची शब्द से किसी 
पद का अथ कहना इस से यह आया कि जैसे मन्त्रों के व्याख्यान होने से ब्राह्मण 
पुस्तकें को वेद्संक्षा नहीं बने सन्‍्त्र भी सन्त्राम्तरों के व्यास्पान होने से बेद 
नहों रहें गे। इस से वेद्व्यख्यानरूप हेतु एक प्रकार से सांध्य ठहरता है कि बेद्‌ 
लब व्याख्येय हे तो उस का व्याख्यान किस प्रकार का ट्वोना चाहिये व्याख्यान 
व्याख्येय दोनों एक ही के नाभ हो सकते हैं वा नहीं और व्याख्यान किस को कहते 
हैं इत्यादि प्रकार से यदि बेर॒व्यास्यामरूप हेतु को विचारणीय पक्ष मे लाते हैं तो 
साध्यसमहेत्याभास कहना चाहिपे था अनेक्रान्तिक हेतु कहने से बनारस के प- 
शिहलतों की न्‍्यायशास्त्र मे भी प्रवो णता नहों प्रतीत हॉती । न्‍्यायशास्त्र की प्रश्वो- 
णता वस्ततः आधुनिक जगड़ाल बांचने खाले ग्रन्थों मे कहां से आवे ?। अस्त अब 
सव्यभिचा हेत्याभास का उदाहरण देखिये कि जैसे किसी ने प्रतिज्ञा को किबुद्ठि 
नित्य पदाथे है | ड्ेत दिया कि सुपश गुगातती न होने से आकाश दिबप्‌ जैेते 
क्राकाश स्पशे गुप बाला न होने से नित्य है श्रीर स्पर्श गुण बाले घटपटादि पढ़ 
अनित्यहैं बसे स्पश गुगरहित होने से बुद्धि नित्य पदाथ है यहां स्पर्श गुणरहित 
होना रूप हेत वस्तत: सव्यभित्रारहेत्वाभास है कयाकि स्पश गणरहिल कमे भो 
एक पदाये हे वह अनित्य हे तो यह नियम नहीं रहा कि जो २ स्पश गगारहित 
हो रह २ नित्य हो इस से स्पश गयारहिल रूप हत दयभिचारों हो गया इसो 
को सद्यभिचारहेत्याभास कहते हैं | यदि कहें कि जा २ बेद्‌ व्यास्यान हो यह २ 
वेद नहीं इस का व्यनिचार बेद में झा गया कि बेद ही बेद्‌ का व्याख्यान हे तो 
व्यभिचार हो जावे। सो नहीं हूं। भक्तता क्यांकि व्याख्यानरूप हेत सत्र साथ्य है 
लो हेत साथ्य के तल्‍्य हो जाता है यही साच्यसमहेत्वाभास कहाता हे | इस 
से साध्यसमहेत्वाभास कहते तो' उन का कहना किसो अंश से घन सकता । अप 








याडकब;रडफोलडररििजनताकत 2दजरनका ५व्यक., 


[भाग ९ अड़् ३ ] सहामोहविद्रावण का उत्तर ॥ ३९ 


विचारणीय यह है कि व्यास्पान क्‍या बस्त है ?। क्या एक पदके स्थाच सें पदा- 
न्तर का प्रयोग करना ही व्याण्यान है ? तो कहिये कया प्रमाण है ? यदि शब्द 
से भी विचार किया जाय तो विशेष कर ( अवान्तर भेद्‌ प्रभदां सहित ) अच्छे 
प्रकार कहना व्याख्यान कहाता है इस से भी एक पद के स्थान से पदान्तर का 
कहना सात्र व्याख्यान कदापि नहीं हो रूकता +। और भी दखिये-- कि इन्हीं 
महाशयों के प्रचरित ग्रन्थां में बयारुपान का जो लक्षण किया है इस से स्पष्ट 
प्रतीत हो जायगा । यथा-- 
पु बा ८ 
पदच्छेदः पदा रक्तिविग्रहों वाक्ययोजना । 
आक्षपं५थ समाधान व्याख्यान पड्विधं सतम्र्‌ ॥१॥ 

पदच्छेद्‌ू-एथक्‌ २ पद्‌ फाटना । पदों क्ति-व्याकरणादि रं।ति से पद का 
अ्रथ प्रसिद्दु प्रकार से कहना । विग्रह--प्रकृलि प्रत्यय वा समासादि फे विभाग 
कर दिखाना । वाक््ययोजना-यथायोग्य अन्यित पदें के युक्तकर वाक्य बनाना । 
आक्षेप-पूर्व पक्ष वा शंका करना । समायान-शाक्षेप के हटा के निशेय कर देना 
यह छः प्रकार का व्याख्यान कहाला है। अब कहिये कि जब व्याख्यान का श्रथ 
वा लक्षण ऐसा है ता एक दो पद्‌ के लौट फेर होने से एक भन्‍्त्र दूसरे मन्त्र का 
व्याख्यान केसे हों। सकता है ?। जब ऐसा है तो व्याख्यानरूप छ्वेतु का सन्त्रभाग 
में व्यभिचार दिखाना वा साच्यसमहेत्याभास कहना भी ठोक नहों। द्वितीय यह 
भी संस्कृतज्न महाशये के! विशेष कर विचारणीय है कि क्‍या केडे पद्‌ किसी का 
दयाख्यान हो सहता है 7 । हां पर्योगवाचो शब्द किसी प्रकार व्याख्यान हो 
सकता है तो क्‍या (भव) का (भवरति) ( एषि) का (एति) और ( विद्धासि ) 
क्रिया का (विदुर्धात) क्रिया पर्योयवा्री था अर्थ हो सकतो हैं? कि जिन के 
भ्च्छ रस के प० महाशय अथ कथन कहते हैं। इस से इन का पाणिडत्य सब के 
प्रतीत हो जायगा कि जो कुछ भी संस्क्तत विद्य! में प्रवेश किये होगे । 

झब दूसरे प्रकार का व्यभिचार प० सहाशय ने दिखाया वह यह है कि जो २ 
पुस्तक बेद से भिन्न है वह २ किसी २ सनुष्य शेष का बनाया' हे जैते महाभा- 
रतादि, यदि घेद्‌ के अभाव में वेद॒व्यास्यागरुःप हेतु लगाबे कि णो२ बेद का 
व्याख्यान है वह २ बेद्‌ भहीं तो पूर्वोक्त भन्‍्त्र भो एक दूसरे के व्याख्यान हैं ये 
भो बेद न कहाओें गे ओर जैसे भन्त्र किसो समुष्य विशेष के बनाये नहों ऐसे हं। 
ब्राह्मगभाग भी किसो के बनाये महों । 

छहुस का उत्तर यह है कि जो २ बेद्‌ से भिद्ष पुष्तक हैं थे अवश्य सन्च सक- 
तक हैं परन्त पर्वोक्त प्रकार से भन्‍्त्रों के व्यपस्यान सस्त्र कदापि नहों हो खकते । 








४० आये भिद्ठुन्‍न्त ॥ (भाग १ अक्लु३ ) 


ब्रा 


और ब्राह्मण्भागां का सकत्‌ क होना श्रथोत्‌ ब्राह्मणभागें के बनाने याछे तो 
जन्हीं पुस्तक से प्रकट हैं। यदि कहें कि किसी निज सनुष्य के मास से उन का 
निर्माण प्रसिद्द महीं तो इस से भो काई दोष नहीं आता क्योंकि श्राह्मणभाग 
अनेक ऋषि लं'गे के बनाये हैं तो किसो निज का नाम केसे रखते ? + जैसे 
क्रिया के देख के कत्तो का अनुभान कर लिया जाता है अथात्‌ मनुष्य के फरने 
ब्रोग्य काम के देख के जाम लेते हैं कि यह काम किसो सनुष्य ने किया है असे 


लिखे हुए अक्षरों के देख के जान लेते हैं कि ये किसी भनुष्य ने लिखे हैं किसी 
खास सिखने वाले सनुष्य के। किसो कारण से न जान सकें ता यह अनुभान कोई 


नहीं कर सकता कि यह लेख अनादि है वा देश्वर ने लिखा है। इस से तात्पये 
यह है कि ब्राह्मणाभागां के निसोण में शब्दाथसस्वन्धरूप क्रिया अनादि झपी - 
रुषेय नहीं दीख पड़ती ऊिन्त अभित्य और पुरुष विशेषां को बनावट अनुमान 
से सिद्दु है। इसलिये ब्राह्मणशभाग मूल वेद नहीं हैं । वयाख्यान के लक्षण श्राह्म- 
गाभागें में कह प्रकार से सिलते हैं जसे ( इषे त्वयेति० ) इस प्रकार प्रतीक चरके 
( दृषहत्यश्म्‌ , ऊजरवेलि-ऊ्वे रसस्‍्तस्मे ) इष्नास अक ओर ऊक्‌ काम रस के 
लिये यज्ञ करो । ऐसा व्याख्यान ब्राह्मणभागें में सबत्र हे झीर ब्राह्मणभाग का 
अनुवाद वा दयाख्यान मन्त्रभाग में कहीं नहीं है। यदि सन्‍्त्रां को प्रतोक घर 
के कमेफकायडह का विचान वा अथ करने पर भी ब्राह्मणभाग वेद साने जायें तो 
कल्पसूत्र जो सन्‍्त्रों को प्रतोक पूरक गह्मश्नीतकमेविधायक हैं वे भो बंद क्‍्यें 
नहीं माने जाते ? । 

ऐसा किया जाय तो जो कोई प्रतीक घर के बेदमन्त्र पर कुछ कह्ने वह 
सभी बदू होता जायगा तो बढ़ा अनवस्यापत्ति दोष आवेगा ! । 

छ्स पू्बोक्त लेख से यह तो सिद्दु हुआ कि बेदां के दयाख्यानरूप होने से 
ब्राहमगर्भाग सूवेद नहों हैं। अब एक वात्तो और भी विचारणीय पक्ष में आतो 
हे कि ब्राह्मपाभाग मत्वेद्‌ नहीं तो टोकारूप ही बंद मान लिये जावे पवाकि 
जैसे तयाकरण शास्त्र लथा न्‍्यायशः सत्र आदि के मूल झोर भाष्य दोनों ही व्या- 


करण ओर न्‍्यायशब्दवाच्य होते हैं जेते पाणिनोय सूत्र व्याकरण हैं बसे महा- 
भाष्य भी व्याकरण है ऐमे हो वेद का मन ओर भाष्य दोनों वेद समान लिये 
जायें तो क्या दाप है ? । 

दुस का ठत्तर-प्रथम तो व्याकरण ओर न्‍्यायशस्त्र सलत सूत्र ही मुझ्य कर 
व्याकरण न्‍्यायशब्दवाच्य होते हैं किन्त व्याकरणादि के भाष्य बसे नहीं भाने जाते । 








एत-ल्‍" भावना. 


[ भाग ९ अड्डू ३ ] सहाभोह थिद्वाणण का उत्तर ॥ _ * ४९ 


झथ व्याकरए।मिन्‍यस्य शब्दस्प कः पदाथः १ । सत्रप्‌ ॥ व्या० स० 
प्रश्न (व्याकरण) इस पद फन वाच्याये क्‍या हे ? नत्तर-सूत्र हे अथत्‌ पाणि- 
नोय सूत्रों को व्याकरण कहते हैं। यद्यपि बोच में “लक्ष्य'नक्षणे व्याकरगासू” इस 
बचन मे व्याख्येय व्याख्यान दोनों को व्याकरण कहा है तथापि सिद्दान्त में केवल 
| सूत्र को ही व्याकरणपदुवाच्य ठहराया है । इसी प्रकार न्याय में भौ जानो । 
द्वितीय उत्तर यह है कि यह व्याकरणादि का साथस्य सबंधा बेई में नहों 
घट सकता क्येकि ठदयाकर णादि सृल्त ओर भाष्य दोनों ही किसो २ दयक्ति जिशेष 
ऋषि सहपि के बनाये हैं उन में किसी प्रकार दोनों को व्याकरणादित्व आवे भी 
ता चिन्ता नहीं | वेद अपोरुषेव अनादि हैं उत्त में केते यह घट सकता हे । 
यदि कट्दी कि ब्राह्मण रूप ठयाख्यान भो अनादि अपारुषेय देश्वर निःश्व- 
स्वित साने जायें तो क्या हानि है ? क्‍्यें।कि जिस ने सून्‍्न को प्रकट किया वह व्याख्य(न 
भो बना सकला हे तव हस भी यह कहें गे कि हां व्याख्यान तं। देश्वर कर मकता 
है परन्‍्त एक फर्मेकएडादि भाग कि जो २ ब्राह्मणान्तगंत विपय है उच्ो को 
| दैप्रवरक्तत व्याश्यान साना जावे और कल्पमृत्रों वा निरुक्तादि का ईंश्वरकूत 
| ठयारु्यान न सानने में कोई विशेष प्रभाण नहीं मिलत्ता। सब्र विद्यञां का सून्‍्न 
जो वेद है उस का व्याख्यान भी यदि द्ेश्वर ही करता तो वार उपबेद ऋषि 
लोग क्यों बनाते ? क्‍्येंकि वधार्य/न करने लगा तो सभो विद्याओं का व्य'रुपान 
करना लचित था । यदि सब्र प्रकार का व्याख्यान देश्वर कर दता तो स्मृति 
आदि किमी ग्रन्थ के बनाने को अपेक्षा ऋषि लोगों को नहीं हाती ऐसा करता 
तो बेद्‌ अत्यन्त बढ़ जाते इस लिये ब्राह्मण रूप व्याख्यान दुश्यरकूत नहों दूसरे 
जन॑के' याज्षवल्क्‍्पादि के इतिहासादि भो ब्राह्मणाग्रन्यां में सिनते हूँ । इतिहा- 
सादि के होने पर भी यदि ब्राज्मणभाग वेद हैं तो इतिहासादि के अन्य पुम्तक 
बेद क्यें“नहीं ? । और याज्ञबलक्यादि का ही इतिहास द्वेश्वर ने-क्ये। लिखा * 
क्या देश्वर याज्षवल्‍कक्‍यादि का पक्षपाली था? । यदि याज्षबलक्या दि का इतलिहाम 
लिखा थालो अनेक नत्तस गुणचारो श्री महाराजा रासचन्द्रारि का दलिदास क्‍्यें 
नहीं लिखा ? इईंश्वर किसो का पक्षपाती नही है | ब्राह्मपपग्रन्यों मे याज्षब॒रुच्षयादि 
का इतिदास होने से वे चेघ्वरकृत बेद्‌ नहीं फिन्त व्याख्यान हो सकते हैं । 
इस से सिद्ठु हुआ कि इतिहास युक्त व्याख्यान रूप होने से ब्राह्मगग्रन्छ 
डैग्वरोय अनादि अपीरुषेय वेद नहीं हो सकते ॥ * * 
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हट 
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४ आयें सिद्दुन्त ॥ [ भाग १ अड्भ ३] 


[ श्रीमती आयंप्रतिनिधिस्रभा मेरठ ने उत्तर देने को भेजे लू भाषा में छुपे ) 
( हुए भारतघथमे महासण्डलस्थ प्रश्नों के उत्तर ययाक्रम दिये जाते हैं ॥ | 


(९) प्रश्न-सनातन चसे की आदि पुस्तकें बेद हैं? बताझो उन के क्या २ नाम हैं । 
सत्तर-भनातन चमे के आदि मूल पुस्तक अवश्य वेद हैं इस में कुछ भी सन्देह 
आअआयेचणो वलस्वीसात्र को नहों हो] सकता । इस विषय में सनी ऋषि सहरपि 
आदि प्राचीन शास्त्रकार एफस्वर से पुकारते आते हैं कि सनातन चसे के सूश्न 
पुस्तक वेद हैं। उनके ऋग्वेद, यजवेद्‌, सामवेद, झथबवेद, नाम हैं | हम पर 
प्राचीन शास्त्रों के प्रमाणों का संग्रह किया जाय तो एक बढ़ा सा प्राथा बन 
सकता है लथापि लदाहरण के लिये दो एक प्रमाण लिखता हूं- 


वदो(खिलो धमंमल॑ स्मृतिर्शाले च तहिदाम्‌ । 


आचारश्रव साधनामसात्मनस्ताएरव थे ॥ १॥ सन ० अ०२॥ 
अथे-संपूर्ण वेद घमे का मुल आदि कारगा है, तथा वेदज्ष पुरुषों को बनाई 

बेद्‌ मुलक स्घृतियां और रागद्वेषरहित शुद्ब॒स्वभाव भी घमेज्ञान के कारण हैं श्रेष्ठ 
पुरूषों का आचार और आत्मा को सन्त ष्टि भो घमे के कारण हैं । जिन सानस,वा चिक 
ओऔर शारोरक कामों के करने में आत्मा को लज्जा शंका और भयादि प्राप्त न 
हों झयोत्‌ जिस काम के आगे पीछे या वीच में आत्मा को किसी प्रकार का सद्भंच 
न हो यही आत्मा का सन्तोष है यह भी चमे का लक्षण है इस में मख्य बेद्‌ हैं॥ 


चातवंण्ये त्रयो लोकाश्वतवारश्राश्रसाः एथक । 


भूत॑ भव्य भविष्य॑ च सब वंदात्‌ प्रसिध्यति॥ मनु ०अ०१२॥ 
अथे-चारवणोे-श्र ह्ण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र । तीनों लोक-भूलोंक, भुवलोंक 
स्वलोक । अथया क्तन्‍्स, स्थान, नाम, रूप तोन लोक | चार आश्रम-ब्रह्मचय्य 
गाहंस्थ्य, धानप्रस्य, संन्याम, वणाश्रम कहने से इन के चसे कमे भो शञ्रा जाते हैं 
क्योंकि घमे से हो व्णाश्रम बने हैं। इस के पश्चात्‌ तोनों काल में जो कुछ .पमे 
सस्यन्धी व्रिषय हे यह सब बेद से ही प्रसिहु और प्रवृत्त होता है ॥ 
इत्यादि अनेक प्रसया हें | युक्ति से भी वेद ही मनातनचमे का सूलत कारण ठहरता 
हे प्राणी भात्र में जो कुछ कत्तेठ्याकत्तेठदय तथा घर्मोउथमे म्रचरित होते आर्थ हैं उन 
सब का निरमित्त अवश्य होता है। जसे विद्या थ घधमोउधसे का ज्ञान इस समय 
बिना शिक्षाप्रणालो के किसी को नहीं होता बसे ही पव से होता अ'या है शिक्षा- 
प्रणाली विना पुस्तकें के सस्भव नहों हे श्रीर पुस्तक सब बेद के आश्रित है इस 
लिये चमोदि ज्ञान के मन फारणवबेद हुए । यदि कहें कि बेद में कहों झन्‍्यत्र 
से आया होगा लो हम पूछेंगे कि जिस से बेद्‌ में आया लस से कहां से झाया 
फिर उस मे भी कहीं अन्यत्र'से जाया तो कहों अन्यत्र कहां से झाया यह अन- 











[ भाग ९ अड्डू ३ ] भारतचसंभ० प्रश्नों के उत्तर ॥ ४३ 
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यस्यापत्ति दोष कह्राता है इस प्रकार यदि फोाडे जन्‍म तजऋन्‍्मभान्तर कहता रहे तो भी 
सीसा पर पहुंचना दुलंभ है। इस दोष की निवृत्ति के लिये सांस्यवादी कपि- 
साचाय जो ने कहा हैः- 
सल सला5भावाइसल् सलप्त | साइुर्यप्र ०७अ ० १२० ६9। 

अधे-सत्व का सल (कारण का कारण) न होने से सन्‍नकारण स्वय सिद्दु सत्न 
है अर्थात्‌ उस का मस्त कहना नहों बन सकता । 

अनेक शास्त्रादि द्वारा बहने बालो चमेकमेरूप नदी के प्रवाह का सुख्य 
स्थान बेद्‌ ही प्रतीत होता है क्योंकि अन्य केादे पुस्तक चक्त प्रवाह के निकलने 
का मल फारण किसी प्रभाण वा युक्ति से सिद्द नहों होता तो जब वेद चघमे का 
मल हे तो उस वेद के सन होने को कुछ भी अपेक्षा नहों रहती ॥ 

(२) प्रश्न-बेद्‌ इेश्वरकत हैँ वा नहो ? देश्वर के मुख से उच्चारण हुए ? वा 
किस प्रकार प्रकट हुए ? । 

०-वेद ईश्वर की अनादि विद्या है किसी समय धिशेष सें हेश्वर ने भी 

बनाये नहीं हैं। तथापि वेद्‌ देश्वरक्त हैं ऐसा व्यवहार होना है इस का तास्पये 
यह हे कि प्रत्येक कल्प के आरस्म से देश्वर से ही बेदु म्कट होते हैं इसी लिये 
व्यास जी ने वेदान्तद्शंन भ॑ कहा है कि « शास्त्रयो नित्वात्‌ » महान्‌ ऋग्वेदादि 
बेद्‌ का योनि--कारण होने से ब्रह्म सबेत्ष हे । इत्यादि अनेक प्रमाण हैं जिन 
से प्रफट हे कि बेद द्ेश्वर से प्रकट होते हैं। अब विचारणीय यह रहा कि घेद्‌ 
ईश्वर के मुख से उच्चारण हुए वा किस प्रकार प्रकट हुए अथबा आयतों के तुल्य 
सनन्‍्त्र उतरे *। इस स॑ यह ते निश्चय ससफक्र लेना चाहिये कि जब देश्वर निरा- 
कार है कि जिस के लिये अनेक प्रमाण हें- 


अपवाणिपादों जवनो ग्रहीता पश्यव्यचक्ष: स ख्णोव्यकणः । 


स वत्ता वश्व नच तस्य वत्ता तमाहुरोप्य परुष प्रराशणम््‌ ॥ उप। नपदू 

०.., अर्थात्‌ वह हाथ पग रहित होने पर भी शीघ्र हो हाथ पग का काभ करने 
वाला, बिना नेत्र के देखता, विना कान के सुनता हे, वह सद्य के जानता है 
उस का जानने वाला दुलभ है उस के सनातन पणात्रह्म कहत हैं जब हाथ पग 
आदिझड़ों का निषेच है तो देश्वर के बोच' मुख कहना हो महों बनला जब 
मुख ही नहों तो इंश्वर के मुख से वेद का उच्चारण होना केसे कह सकते हैं। इस 
से यह तो निश्चित हुआ कि बेद ईश्वर के मुख से सच्चारण नहों हुए । क्याकि 
सच्चारण क्रिया भी ताल्वादि अवयकवो के व्यापार से सिद्दु होतो हे देश्वर मुखादि 
गअवयय रहित है उच्चारण कंसे कह सकते हैं ?॥ और आयतों के समान बेदमन्त्रा 
का उतरना चढ़ना भी ठोक नहों बन सकता क्‍्योंकि-- 


इंश्वरः सवंभतानां हृददेंशीएजन' (तिछत गांता। 


न -स-नपम»-»-म 3 2 3आ५+>म०जाकफ >मन्कममयाकीबाकमक की, 
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४४ ० आय सिद्वान्त ॥ [ भाग ९ अद्भु ३ ] 


बे नी 


इत्यादि प्रसाणानुसार हेश्वर सब के घट २ में व्याप्त है तो उतरना चढ़ना 
किम से हो सकला है| अब बेद इेण्यर से कंसे प्रकट हुए यह विचारणीय हे। 
«भस्प सतठतोम्तश्य निःशवसितमेलयरटुग्वेदो यजतेदः सासवेददोथर्ता ड्विरसः० 


ढय भहान्‌ परमेश्वर के सहत्र स्वभाव से ( जैसे कि मनुष्य का स्वाभाविक 
उदास निकलता हे कि जिस से किसी प्रका३ फा प्रयक्ष विशेष नहीं करने पहला) 
बेद प्रकट हुए । जसे कि सहत्त स्वभाव से प्रत्येक कल्प के आरम्भ से रृष्टि के 
उत्पडा करता है बसे ही वेद का भी करता है। सहज स्वभाव यही कहाता है 
कि जैसे अग्नि स दाहशक्ति स्वाभायिक हे वसे परमेश्वर स॑ उत्पत्ति स्थिति प्रत्तय 
करने की शक्ति स्वाभायिक है मो » स्वाभाविकी ज्ञानबष्नक्रिया च » इत्यादि 
प्रमाणों से प्रसिद्दु है । जैसे अग्नि आदि से काष्न आदि उत्तेजक से दाह आदि 
शक्ति बढ़ जाती हे बेसे ही उत्पत्ति जादि के भय में चत्पादक्त्यादि शक्ति 
इेश्वर मं उत्तेजिल हो जातो है इम से उस के स्वरूप में किसी प्रकार का विकार 
वा स्वरूप मे संद नहीं होता । 

देश्वरस्त स्वकृतवेद्!नूपत्र स्वयमेष स्मृत्वा तथेव कल्पादो ब्रत्नादिष्याविभों- 
वयन्ननाएतज्ञानत्यात्तद्य भत्यवजनीयतया जानातोति सर्वजन्ञ इत्यनवद्यम्‌ # ॥ 
इत्यानन्दगिरिः । 

अथे-इेश्वर पूर्व कल्प में अपने किये हुए वेद का स्वयमेव स्मरगा करके जैसा प- 

हिले कल्प में प्रकाशित करता आया हे वैमे हम कल्प मे भी ब्रत्मादि के अन्तःकरणों 
में बेर प्रकट किये क्येकि परमेश्वर का ज्ञान कभी अन्धक्तार से आरच्छादित नहीं 
हाता इस से सच परब्रापर के यथावत्‌ जानने वाला होने से इेश्चर स्वहक्ष हे । 

इस से मिद्दु हुआ कि बेद देश्वर फो अनादि विद्या है हेश्वर प्रत्येक कल्प 
के अररस्मण से पव कल्प के पुणयात्मादि शरोरघचारी सत्पात्र शुद्ध महाष आदि के 
द्वारा संसार से प्रकट करता हे ॥ 

(३) प्रश्न-एक ही समय सम वेद्‌ प्रकट हुए वा एथक्‌ २ सभय से ? ॥ 

नलु० दस पर कुछ विशेष लिखने की आायफ्यकता नही क्येंकि «“दछन्दा०” सि 
जज्ञिरें » था »अस्य महतो भतस्य निःश्वसितसेतयददग्वेदी० ” इत्यादि प्रसायां से 


किक अजन5े जि अक-०+-«न्‍न्‍क>क.. अन्न जकन, कला न्‍पण च्म्न 





न... २७२७... “के. “परम><लीननमाहलक-पननन परकाभर, 


+हम प्रसाण दे त्विखन से हमारा झभिप्राय यह नही हे कि वेद ब्रह्मा जी के द्वारा 
प्रकट हुए छिन्‍त वेद देशवर से कि सप्रकार प्रकट हुए इस अश पर प्रभाण लिखा 
हे क्ये।कि प्रश्नाक्षरों मे यह ध्यन्तित होता हे कि मुख से चच्चारण हुए तो मुखादद्‌ 
अगे वात्ा साकार देश्वर हुआ यदि निराकार हे तो शब्दरूप बंद निराकार से 
कसे हो सकते हैं ? इस अभिप्राय पर उत्तर भी दिया गया हे। किस के द्वारा प्रकट 
हुए इस का प्रसंग यहां नहीं था इसल्ये ब्रह्मादि द्वारा प्रकट हुए यह मेरा 
मिट्ठु।न्त नहीं इस विपय का विचार कभी यथावसर कारण छहित लिखा जायगा ॥ 


२8१: जवई; ीए'. आवक ला न+जक आरा. सर धया---../डारााइुमपुाान-पइककी चीन 
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[ भाग १ अड्डू ३ भारतचमेस० प्रश्नों के उत्तर ॥ ४५ 
सिद्दु है कि वेदें को उत्पत्ति में समय भेद नहीं किया तो एक हो सभ्य में ठत्पत् 
हुए यही भानना चाहिये ॥ 

इस प्रश्न से प्रश्मछत्तो का प्रयोजन कुछ विशेष प्रनोत नहीं होता कि एक 
नी साथ प्ररूट हुए सार्ने तो क्या दोष ? और कुछ आगे पीछे साने जाते तो क्या 
दोष है ?। जब सिद्ठ हो! चक्रा कि वेद इेशवर की अनादिविद्या है तो आगे पीछे 
प्रकट हं'ने पर भी अनित्य होन का दोष नहीं आला । इस से कादे अभिप्राय 
विशेष नहों निकलता कि एक वेद आज़ उत्पन्न हो और दूसरा एक वर्ष या 
सहीने पश्चात्‌ प्रकट हो । इसलिये यही ठोक है कि एक साथ उत्पन्न हुए। प- 
रनन्‍त जैसा क्रम वेदों का एस समय प्रचरित है उसी मे प्रकट होना ठीक है। 
पहिले ऋग्वेद । २-यजवेद | ३-सासवेद । ४-अथववबेद । 


(४) प्रश्न-ईश्वर ने जब बेद्‌ प्रकट किये तो क्या अध्यापक के समान सह- 
पियें के! एक २ सन्न पढ़ाया था कंसे उन के हृदय में प्रकट किये ? 

हस का उत्तर यह है कि इेश्वर के अन्तयोग्ती होने से ऋषिये। के अन्त: - 
करग। सें देश्वर ने ऐसा सासश्ये दिया कि जिस से इेशवर के ज्ञान भें जेसे वेद 
थे बमे ही देश्वरदत्त प्रातिन ( अकस्मात्‌ स्फरित ) ज्ञान के समान ज्ञान से ऋ 
पिये ने देद्‌ प्रकट किये । ज्यों का त्यों वेदरूप देश्वर का ज्ञान ऋषियों टारा 
प्रकट हुआ इस से यह कहना विरुद्ठ नहीं कि बेद हेश्वर से प्रकट हुए ॥ 

(४) प्रश्न-वेदे। में मन्त्र ब्राह्मण तर उपनिपद्‌ आदि क्‍या २ शामिल हैं उन 
में फरक भी बताओ ॥ 

स+-बेदा में सन्त्रभागसात्र ही लिये जाते हैं ब्राह्मण और उपनिषद्‌ अनादि 
अपोरुषेय मवेद्‌ नहीं हैं तथापि बेद्‌ के साथ अतिनिकट मम्बन्ध रखते और 
विशेष कर सलवेंद्‌ के सहकारी हैं हम कारण प्रामाणिक साने णाते हैं । ब्राह्म 
ण »ो९ सर्पानपद्‌ बहुचा एक ही पुस्तकस्थ भागमात्र समफ्रे जाते हैं इस लिये 
बेद्‌ ब्राह्मण विषयक सहासाहविद्रा/वण के उत्तर जो इसी श्रायंसिद्दुन्त में आरम्भ 
से थे जाते हैं उप्त में इस विषय के उत्तर अधिक कर लिखे गये और लण्निखे 
जाते हैं जिन भमहाशया के विशेष देखना हो वे आये सिदट्दठान्त के आरस्भ से देखे। 

तो भी इतना अवश्य लिखता हूं कि जिन लोगे ने ब्राकह्मण,उपनिपदे के 
बेदू माना है सो भी सत्र प्रकार निमतल नहीं किन्‍त मस्तक है जब ०इलिहास- 
पुराण पपञ्म्ती बेदानां बेदः” इतिहासपुराण एक पञ्मम बद है ऐमा कहते हैं तो 
ब्राह्मण उपनिषद्‌ जो बेदु के अतिनिकट हैं उन के बेद के तल्य प्रशंसा से वेद 
कह देना क्या कठिन हे । परन्त जैसे गौण श्रभिप्राय से था प्रशसापरक बेद्‌ 
शब्द से ब्राक्षणं! के उन लोगे ने कहा हो उसी अभिप्राय से समफक़ना किसी 
प्रकार बुरा या दुं'ष कारक नहों किनन्‍्त ब्राह्मण पस्तुकां के! श्रनादि इंश्वरोय वेद 
ससफ़ना दोप फारक है क्योकि उन्र णे अनित्य अर्थ सम्बन्धा का वणेन है। इस 











४६ आये सिद्ुन्त ॥ [भाग ९ झड़ ३ ] 
से यह मिहु हुआ कि ब्राह्मण लपनिषदों के देश्वरोय अनादि पूल बेद्‌ कहना 
या मानना ठीक नहीं हे । मल वेद तो मन्त्रभागभान्र संहिता ही हैं ॥ 

(६) प्रश्चन-ब्राह्मणभाग संत्रभाग के तुल्य हैं वा ऋषिकृत ?। यदि अनादि 
और इंश्वरकत हैं तो उन में किन्हों ख!स भनुष्ये। को कहानी क्यों लिखी हुड्दे हैं?॥ 

ल०-ब्राह्म शभाग किसी अंश में संत्रभाग के तल्य तो हैं परन्‍त सब्र बाते में 
तुल्य नहीं और प्रश्नकत्तों का जे। तात्पय है उच्च अंश में कुछ भो तुल्यता नहों 
फ्यांकि ब्राह्मगभाग जब टोकारूप हैं तो मल वेद नहीं कद्ढे जा सकते । और 
ब्राह्मगभाग ऋषियों के बनाये भी हैं इस से भी मुख्य वेद नहों हैं। अनेक ऋ- 
षियें के बनाये होन से किसो एक दो ऋषि के नाम से प्रचरित नहों हैं। «जन- 
के। ह बदेतः” विदेहदेश के राजा _्षमक का (जिन की कन्या जानको श्रीमहाराजा 
रामचन्द्र जी के विवाही थी) इलिहास जिस पुस्तक में त्िखा है बह उन (राजा 
जनक) से पहिले नहीं बन सकता हूम से यह आया कि ब्राह्मगाभाग देषश्वरकत 
वेद नहीं हैं किन्त ऋषियें के बनाये हुए हैं ' विशेष देखना चाहें वे महासो- 
हथिद्र'बण फे उत्तरों ( को इसी में क्रमशः छपते हैं ) के देखें ॥ 

(७) प्रश्न- वेदों में किलना भाग प्रसिद्दु हे और कितना नहों ? । जो महीं 
मिलता उस के हस्तगत होने का प्रकार बतलाओो ॥ 

ल०-मलवेद्‌ जितना देश्वरक्तत है वह सब्र चारवेद की चारों संहिता यथा- 
यत्‌ भिलतो हैं । चारों बेद्‌ के मंत्रों के ठदाहरण था मंत्रों को प्रतीक्कों से जा२ 
कमेकाणडादि कहे हैं वे सब्र मंत्र इन्ही संहिताओं में मिल जाते हैं इस से नि- 
श्वय है कि ये ही चारों संहिता म'नवेद्‌ हें । इस को साक्षो के लिये प्रसाण भो 
बहुत मिणते हैं जैसे:- 

हद सहरत्र झतन्यन मन्क्रवाजसनयक । 


इत्यक्त परिसंख्यातसंतत्सव सशाक्रियम्‌ ॥ चरणव्यहे 
वाजसनेयोी यजवेद की मस्नरूपसंहिता में १९०० उक्तोस सी भन्त्र वराजसनेय 
ऋषि के देखे और ७५ पचहत्तरमन्त्र शक्रिय अथोत्‌ अथवो ऋषि के प्रचार किये 
हुए हैं इस प्रकार यजञवद्‌ के शल्त सन्‍्त्र सब १९७९ हैं यही मुख्य कर यजव द्‌ कहाता है ॥ 


यज्वदस्प मल हि भंदों साध्यन्दिनीयकः । 


सवानक्रमणी तस्थाः कात्यायनकृता त या ॥ हाल 
सुल यजवद यही साच्यन्दिनी संहिता है कि जिस में उन्‍्होस सो पचहत्तर 
मन्त्र हें। और इस संहिता को सबोनुक्रमणिका कात्यायन ऋषि को बनादे हुड्ढे हे । 
अथरत्‌ अनुक्रमणिका पुस्तक अन्य भी हैं परन्तु इस यजबद को सं'हता के लिये 
ही समफनी चाहिये जिस को कात्यायन ऋषि ने बनाया है ॥ तथा:-- 


र-... न +>- अऑिज+>री ->--नननल्लननण बन हा अता:े 


# सन्त्र इति साथु भाति । यथादृप्टमलेखि । 
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[ भाग ९ अडछ्भू ३ | चमेसुचावषेण का उत्तर ॥ हे ४७ 


आजा बी: जमीन नी मरी असल ॥अ अल 


सनन्‍्मलो यज़राख्यवेदविटपी जीयात्समाध्यन्दिनि 

आखा यत्र यगन्डकाएडसहिता यत्रास्ति सा संहिता । 

यत्राश्राव्यलता विभान्ति शरशलाइकन्दाभिऋग्दल 

पश्चद्दीपन भोडःकव्णमधपः: खाएग्न्यकेगठःगठिजते 
जत्युक्तं यजु॒ब दकल्पतरी ॥ 


सत्‌-- सत्य परमेश्वर जिस का मूल कारण जह है ऐसे यजञुवदरूप ब॒क्ष वाले 
साध्यक्दिनि ऋषि जय को प्राप्त हों जिस (यजव र॒रूप वृक्ष) में ९४ काणछ # स्थन्न 
भाग-( गुट्टे ) महित शाखा है । वह संहिता कहातो है इस संहिता में ( ४० ) 
अध्यायरूप सतवता और इस संहितारूप वृक्ष में १८७४ भनन्‍्त्ररूप पत्ते हैं तथा 
९८प२५९ मो हजार पांच सो पच्चोश अक्षररूप भ्रमर ( भारे ) हैं उन अक्षर्रूप 
खमरेी में ० गंकार गंजन ९२३० बारह सी तीश हैं | इस प्रकार यह यजवदरूप 
मनन वृक्ष है । इन प्रभाणां से मसल यजवद की अक्षरादि तक संख्या कर दी है 
ब्र।ह्मणभाग इस संख्या से एयक हैं। ऐमे ही ऋग्वेदादि के सम्बन्ध में संख्या 
मिलना सम्भव हे स्थालीपलाकन्याय से जान लेना चाहिये। इस सातव प्रश्न का 
मुख्य उत्तर यही है कि सन बेंद्‌ सब भमिशते हैं बेद्‌ के व्याख्यानशाखा रपबेदादि 
बहुत से ऋषिक्तत ग्रन्थ लुप्त हो गए हैं उन के मिलनने का लपाय करना चाहिये 
सड़े परिश्रम ओर घनव्यय से फकोडे २ मिल सकते हैं ॥ 


( “घमंसुधावपंंण नामक पत्र का साक्षप्त उत्तर ) 

हस पत्र का बनारस की » वेद्किचमेवद्धिनी » नामक सभा से निकष्नना 
आरस्भ हुआ है | बढ़े ही हपे का विषय है कि जम से श्री स्थाभोद्यानन्द स- 
रस्व॒ती जो सहाराज़ ने आरयचमभे को उत्तमता को चंषया अवृत्त को हे तब से 
अनेक प्रकार की सभा और अआयंचसेप्रचारक ससाचार पत्रादि प्रदत्त हो रहे हैें' 
अब श्आशा हे कि शीघ्र हो चमे की उन्त्रलि होगी चसे विषय का जब चारों ओर 
से पक्ष प्रतिपक्ष द्वारा आन्दोलन होने लगता है तब कुछ न कुछ परिणास नि- 
कलता हो हे | इस समय पर आयधघसे वा वद्कियमे विषय पर बहुचा आन्दोलन 
हो रहा है देखिये कया सार निकलता है। यद्युपि हस पत्र गें “वदिकघमेबिद्ठपी 
दुयाननद्‌ जो » इत्यादि लिखा है इस पर हम लं'ग कछ विशेष विचार नहों 
करते फ्यांकि यही विचार श्री स्वामी जी भहाराज का था कि कोदे निनदा 
करे वा स्त॒लि पर « न्‍्याय्यात्पथः प्रथिचलन्ति पद म थोौरा: » न्‍्याययुक्त सा से 


रकम भपभभाकन का कस ७७ कान +५+म ५ ...७७७+3....3333......3333 तर 3५33-3. 333५ +व 3 न«>-वनननन-- ५-५० ५५ ननन--कन न नकनमप-»++ नमन नमन नमन पन++-43नञ५3+-+.>-ब ५५५०-५० ५४७ ५>५+काक-१+५++-५७4७०+५क +3५क३०७७-नक०क-७4+५ज»न-+०-पकीज कक ननमकल-न नम + 3 +-ि 3 क-++पमनन++3+नमनं--न-ना-+-+ 3 नन+-3+33+पम»++-++-3++मफममाफफरक५+५+4२७५ ०३ कक युकमयान था“ ५२+३०ा+३७ ३७१०७ ७-३७ काकक, 





#यजलेद्‌ बाजसनेयी संहिता ४० अध्याय में १४ फाण्ड भो हे परन्तु उन का 
प्रचार आज कल कम हो गया हे शतपथब्राह्मण का ठीक ३ विचार किया जाय 
तो फिर काण्डों का विभाग हो सकता है ॥ हे 
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४५ आयेसिद्दान्त ॥ [ भाग १ अड्डू ३ ) 


ध्जआाय 


कभी न डिगना । उन की वत्ततान दशा में भी लोग उदर भर निन्‍दा करते थे 
परन्तु उन्‍्हों ने कभी ध्यान न दिया इसो का यह फल हुआ कि आयेघमसे क- 
मिलाया हुआ भी फिर हरयान लगा । जैसे छि श्रीसानू रागमसिश्र शास्त्री जो 
बनारस ने सन्त्रमीमासा पुस्तक द्वारा बेदिकसन्त्रो पदेश का स्वेधा प्राधान्य मिद्ठ 
किया है और लान्न्रिक तथा अधचु निक सतवाद के अवेदिक फल्पित «“श्रीकृष्णः 
शरगरा सस» दुत्यादि सन्त्राभासे को अश्रेयस्कर व्गाप्रभ चमे से बाह्य ठहराया 
है । हम लोग शास्त्री जो को सहस्त्रशः घन्यवाद देते हैं । और ञआाशा है कि 
बेदिकचमे को पृष्ठटि के अन्य भी ऐसे कास करें गे । इस “घमेसुधाव्षण” नामक 
पत्र में यद्यपि विद्वंषपबंक लेख हे तथापि करू अच्छा भी लिखा हे जैसे रु 

शेनों कीपरस्पर सद्भूति लगाना अथोत्‌ रूः शास्त्र परस्पर अविरुदु हैं एक दूसरे 
के सहायक हो कर आत्मादि अतिसूद्षम विषयों का निर्णय करते है यहा ि- 
द्वान्त श्री स्वरासी जो सहाराज का है कि रूः शास्त्र परस्पर अविरुद्व हैं। द्वि- 
तीय बात यह भी अच्छी लिखों है कि एक हो द्ेश्वर ब्रत्मा, विष्ण, शिव आदि 
नामी से कोत्तेन किया जाता है। यही मिट्ठान्त ठीक २ आर्यां का मिद्ठान्त है 
इसी को स्वासोी जो सहाराज भी ठीक हो सानते थे । और शिवादि नाम भौ 
इंश्वर के मानत थे। परन्त पुराणाभासों में जैसा चरित्र जिन का लिखा है वे 
बैल पर चढ़ने वाले आदि साक्षात्‌ देशवर कदापि सिद्ठु नही हो सकते । और 
गणेश जी के लिखते हैं कि गणेश किसी व्यक्ति विशेष का नाम नहीं किन्‍त 
सजिस्ट ट, तहसीलदार, थानेदार आदि के समान एक पदती के नास हैं तो 
पहिला प्रश्न यह हे कि देश्वरोय व्यब्रस्था में न्‍्यूनाचिक अधिकारी बन सकते 
हैं?। कया देश्वर को विकटोरिया सहारानी के समान एक कोने में बैठा मानते 
हो ? अधिकारी शल्ोग कुछ करे देशवर को खबर हो न पढ़े ? । मेरे विचार में 
सो आप लोग भी «“इश्वरः सवंभतानां हृट्टरेशेशजन तिप्ठति» देश्वर को ऐसा हो 
भानते हागे | ठ्वितोय प्रश्न यह है कि गणेश जो का क्या अधिकार और कास 
है और कप्म से अधिकार सितल्ता किस मे दिया ? वह अधिकार प्रीर कःम पहिले 
नियल हुआ था था सनातन था और अब भी गणेश जी उसी अधिकार पर हैं 
वा नही अथोत्‌ वे पदणी सब नित्य हैं या अनित्य ? । तृतीय प्रश्न यह हे कि 
यह किस वेद वा सच्छास्त्र में लिस्टा है कि गणेश जो आदि अधिकार के नाम है * 
तथा इंश्वर के मुख्य काम लोन ही बेदादि से प्रतीत होते उत्पत्ति, स्थिति, प्रनय 
इन के लिपे ब्रह्मा, विष्य, शिव, तीन कक्तों सानते हो । गणेश जी को के ई 
काम इन्ही में से दिया गया वा इन में किसो के सहायक उपमन्त्रो (अमभिरटद 
सेक्रेटरी) के तल्‍य कास करते थे। हम लोग तो (जन्माद्यस्य यतः) इत्यादि प्रभागणों 
के अनुसार उत्पत्ति स्थिति प्रलयकत्तों एक ही देश्वर के मानते है । अब “घथ- 
मेसुचावपषेणा » के सम्पादक बाराणसोी के पं० सहाशये। के सूचना है कि हमारे 


प्रज्ञों का उत्तर प्रभाणसहिल देवें । इत्यलं बुद्धिसत्सु ॥ 
“अब भा मल कल. अललननलभल लता ््शशशआएएएएनछणछआओ 


आ।३स्‌ 


आयसिद्वान्त ॥ 


रा 


उन्तिप्तत जाग्रत प्राप्य वरान्निवोधत ॥ 
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भाग ९ | जआा।इवन संबत्‌ ९१९४४ । अबू ४ 
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हर 


यत्र ब्रह्मविदों यान्ति दीचया तपसा सट 
ब्रह्म। मा तत्र नयत ब्रह्मा ब्रह्म दवात में ॥ 
सहामोहविद्दावण का उत्तर अझक ३ ४० ४१ से आगे ॥ 
ऋषिभिरुकत्वादिति  कपर्टाउल्लोसननीयों महामोहः । 
अतन्र ब्राद्मणानि न बेंदा ऋषिभिस्कत्वाडईति न्‍्यायाकारः । 
अत्रायसमसाधथको हेतः, ऋष्यक्तखस्य ऋणादिसावारणलात्‌ । 


ऋतषचौप्यपाठिपरेवपयः नतावता तासां वंद्वव्याहति।! | यदि 


च ऋष्यक्तचपदेन ऋ!पप्रगीतत्वमभिप्रष तहा ब्र,्मणान्याि 
न ऋषिग्रणीतानीति  ऋषिप्रणीतलातू  इंति स्वरुपासद्रो 
हेतः। यदि च भारहाजा ज्रो वसिप्ठ प्त 8 पाज्ञग॒तक्य जन का दि स॑व(- 
ददशानाटपिप्रणीतलअआानितिस्त ब्राह्मणशब्पपे, तदाइनवध्लयदय- 
व्माएनिल स्षितवद सम्पदायोएकुसगगरुक वा ला5 नासा ३ तत्रझ स 
स्पत्तभंवानित्येवाम्माक॑ निश्चयः, सतो वेदामासिरसेव ढ वदत्य 
यदिम;तीताइनागतवत्त मानसन्निकएविप्रक्रउमयंबप्तुसाथा रगयेने॑ 
से विदनिति वेदयन्ति थे सवेपठपान , अतएवं लीकिकासामस- 
थपवकतला 7 दिवत्याह सम काव्यायनः प्रातिशारूपे, लेरकिकानां 
गामभ्याज शाला दणडेने” त्यादि वाक्यानां प्रयोगो:थंपप्रक 
प्रयोक्तारों हि तन्तम्प्रतिपिपादयिदितसयम्तपलभमसानता अनसन्द- 








है 


मकम्ण्माद्-न 
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झयेसिद्वान्त ॥ [ भाग १ अड्डू ४ 


घतो वा प्रयह/जते लोकिकानि वाक्यानि, वदिकानां नित्यानां 
वाक्शाताो नावपव्वकः प्रयागा घटढत वबाॉदकयाकपाबाना ाएप्रत 
यादानापम्तारनव्यखात्‌। ततश्व वस्तसद्धायन रपद्यण जक्ाकजस्त्तसव 
गसयन्तो थेदा यदि याज्ञवस्क्वजनकादिसंबाद प्ताभदष्यस्ततस्ते 
का क्षति: ?। इतरथा त संयाचन्द्रमसा घाता यथापत्व प्तकरप- 
घत” इव्यादि संहिताभागस्थाप्यवेदलाबतिः । यथाहि जनका- 
दलवादस्प ब्राह्यणाप द्ांनाजनकादकालान न्तरकाल तृत््य तप - 
लिमत्व ब्राह्षणपत्प्र्मत तथा सयाचन्द्र ससाव त॑ अतराप सया- 
चन्द्रभसाध्खप्याभवायकत्वन तदत्पात्तकातानस्त्रकाल त्पात्त - 
कत्येनानिव्यत्वं स्थादिति वृद्धिमिच्छतस्ते मल्हानिरिति सहद- 
मिएमेतत्प्रसज्णेत । तस्मात्सयाचन्द्रमसोः सेष्ठ्यभिधायकोएईपि 
यदा न तदत्पात्तकालानन्तरकालात्पात्तका वदवाक्यानासथअथपृव- 
कलविरहादित्यनायव्याभिदधानोी भवान्करस्साइकस्मादव ब्राद्य- 
णष रच्द्यात ततश्ष भारदाजाह्ूरानासदशानसात्र नाव ज़सा- 
धकमिति द्वाम्‌ ॥ 

«ऋ पिभिरुक्तत्वात” यह कपटरूप संन्यासी का तीसरा महासोह है। ऋपषिये। 
के फहे होने से ब्राह्मण पम्तक वेद नहीं यह हेतु कायसाचक न होने से हेत्वा- 
मास है जैसे ब्राह्मगाभाग ऋषियां के कहे होने से वेद नही बसे सन्त्रताग भी 
ऋषिये ने पढे पढ़ाये हैं ता सनत्रभाग भी वेद न रहेगा यदि ऋषियां के कहे 
ब्राह्मण हैं, ढस से यह अभिप्राय हो कि ऋषियों के बनाये हुए ब्राह्मणभा € डँ 
लो टीक नहीं क्योंकि ब्राह्मगभाग भो ऋषिप्रणीत नहीं हैं । यदि भारद्वाज, अ- 
डरा, वशिष्ठ, पुलह, याज्षवलूक्‍्प, अर जनकादि के संवाद ब्राह्मण में हाने से 
ऋषिप्रणील होने का श्रम तम के ब्राह्मण उस्लकां में हो तं। तू बंद भाग के 
जानने बाला, बेद की परम्परा के देखने से रहित, गुरुकु भें घास न किया और 
वेद्रूप सम्पत्‌ के घारण से सबंधा रट्य है यही हमारा निश्चय हे क्यांकि वेदों 
में यही वेदत्स है जो भूत भविष्यत्‌ वत्तसान समीप ओर दूरस्थ सवसाघारणता से 
थे सब के। जानते और सथ परुषों के! जनाते हैं। इमी से कात्यायन ऋषि ने कहा 
है कि लीकिक वाक्य अथे पूर्षंक अथोत्‌ वाच्य अथे को विद्यमानला में लौकिक 
याक्य बन सकते हैं। “जैसे गौ के दण्ड से हांकना” यहां गी दुशछ्ठ सब विद्यमान 
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[भाग १ अड्डे ४ ] महासाह विद्र[ बण का उत्तर ॥ हु ५९ 


हैं। लीकिक वाक्पा के प्रयाग करने बाले जन उस २ कहने को अभीष्ट अथे फो 
प्राप्त हुए या उस का अनुमख।न करते हुए लोकिक वाक्यें का प्रयोग करते हैं। 
अर बदिक याकया के नित्य हाने से अथे को विद्यसानना में हो प्रयोग घटे यह 
नहीं हो सकता छ्पोंकि वे दिक वाज््यों के जो अथे हैं वे उत्पत्ति और प्रणय आदि 
के हो ने से अनित्य हैं। इस से बस्त को विद्यभानता को अपक्षा न करके पनोगे। को 
वत्ताव के जताते हुए बेद्‌ यदि याज्ञषवल्क्य और जनकादि के संवाद को कहें तो 
तरो क्या हानि है ? । बेद में भी लिखा है कि सूर्य चन्द्रमा के इेण्वर ने पूर्व ऋल्य 
के लुल्य बचाया इस से संहिताभाग भी बेद न ठतरेंगे जैने जनक याक्षवल्क्यादि 
का इतिहास ब्राहगरग्मन्था में दोख पढ़न से जनकादि के पश्चात्‌ ब्राध्म णग्मन्थों को 
उत्पत्ति भानत हो बभे स॒य चन्द्रमा की उत्पत्ति के बाद हो बेद्रों का उत्पत्ति 
सानने से वेद्‌ अनित्य हो जावे गे । इस प्रकार व्याज़ चाहते हुए तरे सन्त में 
भो हानि हु सठाअनिष्ट प्राप्ति है । इस लिये श्य चन्द्रसा की सप्टि कहने 
याला भो वेद सूथ चन्द्रपा को उत्पत्ति से पीछे चत्पनत्न नहीं छुआ फक्ा।कि बेद्‌ 
बाका पथ को अखिदाुसानता में भो रहते है। सी शीघ्रता से कहने वाले ->्राप 
क्या अकम्मात्‌ ब्राह्मणा में सन्नतु हाते हों) | इन भे यह सिद्दु हुआ कि भारद्वाज 
और अद्वभिरा आदि नाम देखने मात्र वेद में है किन्त वेद्त्त की हानिकारक नहीं 
हैं अथात्‌ ऋष्पया का दतिहाम होने पर भी ब्राह्मण पुस्तक येद हो दें ॥ 

यह भहासाहबिद्राबण की भाषा है | इस का उत्तर :-- 

“ऋ षपिभिरूक्तत्वात” ऋषिये के कहे होने से ब्राह्मण्भाग देद नहीं यह 
ओर स्पासी जो महाराज का पक्ष है इस पर चनारस के प० महाशय कहते हैं कि 
ऋषियों के कह्ले होने सात्र से ब्राक्षपरभाग वेदुबाकह्य नहीं हो सकते क्योंकि प- 
टठनपाठनाद्‌ द्वारा सन्जभाग भी ऋषिया ने कहे हैं ता वे भी धेद न रहेंगे सं 
यह बाल लथे लो बन सकती जो स्वासो जो सहाराज का काने मात्र से नात्पय 
हं।४ किन्त पवरप' प्रकरण से वक्ता का तात्पय प्रकट द॑ है ब्राद्मगधाग ज पा 
के बनाये है । सन्त्रभाग यौद्यपि ऋषि लागें। न पढ़े पढाय है तथायि दलर मर 
चन के बनाये नही कद्ले जा सकते । हम इस विषय मे पहिले ही ३ अडू में 
लिख चक्े हैं कि यदि जनकादि का इतिहास होने पर भी ब्राह्मणग्रन्थ बेद हैं 
ता इतिहास के अन्य पम्तकू वेद क्‍या नहों साने जाते ४ और सोर्माखा का प्र- 
माण भी लिख दिया था कि वेद्‌ में किसो निज्ञ देहघारी का नाम नहीं आस- 
कता यदि मिजदेहचारी का नाप्त वा कत्तेव्यता आवबे तो बेद अनित्य हो जाये 
प्रमादि अपीरुषेय नहों फह सकते ओर ब्राह्मणप्रन्थों में निज्ञ देहयारियें का 
चहुतिहास प्रकट है। हछुन मे ब्राद्मगभःग अनादि अपीरुषेय नहों ही सकते । 
अप रही यह बाल कि ठेरपक्य तोनां ऋन्‍न के ग्र्यों को जानसे जनाते हैं यही 
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४२ जाय सिद्दान्त ५ [भाग ९ अष्टू ४ ] 
सन में वेदपन है । यह एक लपहास की चात है यह यावधाथे धयम्तस्भेत् और बेद 
शब्द का निर्वेचन व्याकरण मे खिरुदु हे वेद॒वाफ्प क्‍या चेतन हैं जो तीनों काश्न 
के अर्था का जानते हैं ? कद मनुष्य कह देवे कि व्याकरण के सूत्र सब शब्दों 
के। जानते हैं तो क्या इस के। बिद्वानू लोग टीक समफक्त लेवे गे ? । जानना 
केवल चेतन आत्म/ का गग है अन्तःकरग ज्ञान का साथन हे जिन बाक्यों में 
न भीतिक इन्द्रिय न अन्तःकरण आदि हैं उन भें ज्ञान कहना सब्वथा असस्तव 
है दम भें किसो शास्त्र का प्रभाग वा कोई युक्ति नहीं मिल्त सकतो कि वेदवबा- 
क्य जानने के कत्तों हैं यदि ऐमा होता तो पाणिनिमतुनि व्याकरण से कत्तो में 
ही प्रत्यय क्यें। न विधान कर देते ? । छोटे २ विद्यार्थी भी ज्ञानते होगे कि 
बिद्‌ चात से चज॒प्रत्यय किस २ कारक में होता है व्हलश्च॥ अ० ३। ३१ १२१९ 
दस सूत्र पर «वेदः” यह भी उदाहरण जयादित्यादि ने दिया है | हनननन्‍त चातु 
से करणा और अधिफकरणा में घजप्रत्थय होता है तब्र यह विग्रह होगा «“भनुष्या 
सवॉन्‌ पदार्थान्‌ विदुन्ति यंयपु वा ते वेदाः» भनुष्य सब पदार्थों के जिन से 
था जिन मे जानते हैं वे वेद हैं यह विग्रह व्याकरण के अनुकून है ऐसा कहते 
ती ठीक होता वस्ततः सूयथ को ओर निप्ठीवन ( थकने ) से केडे काय नहीं 
सिफलता क्रेसष्त हानि ही हंती हे । अस्त जो हो यह तो प्रसिद्द ही है कि- 
व्याकरण से अपरिचित नेयायिक लोग «कत्तेरि» के तुल्य «अथेरि, शउ्दरि» तक 
बोष्ता करते हैं ता बारायामी के प० बेद शब्द मे कक्तों में प्रत्यय विधि करने 
लगे यह क्या आश्रय हे ? | वाह ! बाह ! ! वनारस के परिडतां का पाणिडत्य 
चन्यवादाहँ हे ॥ 

अब प्रकृत यह है कि वेदों से तोनां काल के अथ्थ जाने जाते हैं तो यह आब- 
पयक नहों है कि जो बस्त बेद प्रकट करते समय तक इंश्वर ने चत्पन्न नहीं को हे 
उस का नास हो न रख मक्के | अवश्य संमार के सच बस्तम्रों को उत्पत्ति वेद से 
पहिले नहीं हो मकली यह सन्‍तव्य है सन॒स्खलि में भो यही लिखा हे कि «वेद्‌- 
शब्द भय एवादी दिवं भसि च निर्मेमे” इस से रूष्टिकी उत्पत्ति मे पहिले हा बेद 
विद्यमान हैं । परन्‍त इस से यह नहीं आा सकता कि आगे होने वाले छिन्‍हीं 
निलरदेहचारियें का चरित्र लिखा जावे ओर फिर भी जिन का चरित्र ब्राक्ण्णप्रन्यें 
में है उस से भो अधिक गणवान अन्य भहात्माओ्रों का चण्च्रि कयां नहीं लिखा 
गया ? । किन्‍्त यह बहुत ठीक और सब के मच्तव्य है कि वेद्बाक्य अनादि 
नित्य हैं और उन के वाच्य र्घ्टिस्य पदार्थ सब उत्पत्ति विनाश चमे वाले शञ्रनित्य 
हैं परन्त वे पदाथ कारणरूप से ओर प्रवाहरूप से बने रहते हैं हस लिये उन 
का अत्यन्ताभाव था एकरस सदा बना रहना नहोीं हो भक्तता। अत्यन्ताभाव सच 
हों कि जब एफ पदथ एकु वार नष्ट हंकर फिर कभी कल्पम्ल्पान्तर में भी 
प्रफंद न हो अरर जो सबेदा एकरस बना रहे उस की कभी उत्पत्ति होना नहीं 
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जााआाकंओ 


[ भाग ९ झड़ ४ ] महाभोंहविद्रायण का उत्तर ॥ ५३ 


कह सकते । इस लिये बेद में उन पदार्था का बणेत्र हो सकता है जिन का 
प्रवाह से आतिभोच तिरोधाय होता रहता है जैने सूर्य, चन्द्र एथिश्री, सनुष्य, गो, 
पशु, पक्षी, वृक्ष आदि हैं ये सब प्रलिकल्प में हो उत्पन्न और नष्ट होते रहते 
हैं। इन के बणन से वेद अनित्य नहीं होते किन्तु नित्य बने रहते हैं ओर उन 
पदर्थां का वणेन वेद में नहीं हो सकता कि जो एक वार किसी जातिसथ कोदे 
व्यक्ति विशेष में उत्पन्न हुआ उस व्यक्ति का फिर जैसा ही उत्पन्न होना सबंधा 
असस्‍्भव है जैसे विदेह देश के एक राजा जनक हुए उन की जैसी आकृति थी 
जो नाम था जो २ गण कमेस्वसाव थे जो २ नाभ अश्रस्था गुण आदि उन कै पिता 
साता में थे वेसी ही सच ब' लें ज्राकर मिलें और उसी आकृति वाले ज़्नक फिर फभी 
उत्पन्न हां यह कभी सम्नत्र हे ? वा कोडे कह सकऋता हे ?। जो दृक्ष इस ससय 
जिस स्थान में जितना ऊंचा जिलनी डालो कांड पत्तां आदि जशिन २ बिशेषयों 
से युक्त हुआ है वही दक्ष ज्यों का त्थों प्रयाह से कभी उत्पक्क हुआ करे यह कोई 
कह मकता है ? और कभी यह सस्भव हे ? कदापि नहीं त्रिकान में नहीं । 
फिर ऐसे सबंेधथा अनित्य पदार्थों के वर्णन होने पर कौन उन वेदों को नित्य 
ठहरा सकता हे ? । इस लिये भादेये! बाराणसोस्य पणिड़त सहाशयो ! चेतो ! 
ऋषि सार पिया के गूढ़ सिद्दान्तों के ध्यानद्ृष्टि से विचारों जनक याज्षयल्क्यादि 
का इतिहास होने से ब्राह्मणभाग अनादि सून्त बेद्‌ नहीं कहे जा सकते ॥ 

दस सच का तात्पय यह है कि ब्राह्मणभाग ऋषियों के कहे इसी मे मिद्ु 
है कि जिन २ ब्रक्षरि वा राजपियां का हतिहास वा चग्त्रि ब्राह्मणों में लिखा 
है उन २ के पीछे हुए ऋषिया न बनाये हैं झौर बेदाये के साथ सम्बन्ध लगान 
आये हैं । यदि कहे हि जनकादि सथ तहमीलदारादि के ससान अधिकार के 
नाने हैं तो पुराणादि में भी अधिकार के नाम क्यों नहों ? यदि इन में भी सानों 
तो ये भी बेड के तुज्य नित्य मानने चाहिये। झोर सन्देह निर्ृत्ति के लिप्रेरास 
शब्द फ्रे साथ दाशराथ पद्‌ विशेषण रख देते हैं बसे ही शतपथकत्राह्यण से लिग्या 
है कि “शीनकः पारिक्षित जनसेजयं याजयापझ्ुकार» परोक्षित्‌ के पुत्र एनसे जय 
को शौनक ऋषि मे यज्ञ कराया यदि अधिकार का नाप्त होता त्तो तिशेषयणा त्वगाने 
को कुछ आवश्यकता नहीं थी और विशेषण लगाने से झधिक्रार का नाम हो ही 
नही सकता । इस लिये जिन पुस्तकों में निञ् देहचारोव्यक्तिया का चरित्रवर्णन 
हो वह शब्दाथे सम्म्न्ध सबवंया अनित्य होने से अपीरुषेय सतवेद्‌ नहीं हो सकते 
ओऔर जिग पुस्तक में प्रवाह से नित्य अर्थां का वर्णन हैं! उन को अनादि अ- 
पीरुषेय गित्य सूल्त वेद कह सकते हैं ॥ 
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५४ आयसिदठुान्त ॥ [ भाग १ अछु ४ ] 


महाराजा वंकटगिरि क प्रपनों के उत्तर ॥ 


(९) प्रश्न-स्वासीद्यानंद जी ने ऐसा लिखा है कि वेद सें सनन्‍्त्रभाग डे शय 
प्रणोत्त हे क्या क ? ब्राह्मग भाग ख्रीर सपनिषद्‌ भाग ऋषिया का किया हे इस 
बाल में सक्त के! संदेह है कि, सन्द्रभाग में अग्निष्टांसादि यज्ञों का बिषय, झौर 
शत्रमंहःर करने के लिये अग्न्यस्त्र ब्रह्मसस्त्रादि विषय बहुत हैं हम लिये पशर्िना 
सनुष्यहिंसा देश्वर को प्रमक्ष होना चाहियेउन मन्‍्त्रों का सा व्यतिरिक्त अथे 
में करता हूं करके कोदे पंडित संस्कृत भाषा अतिगहन एक शब्द का नानाथे 
होन से, ओर चात्सर्थ से, अथ भेद्‌ करके अपने विद्या बन्ग से अन्याथ कर सके 
या परन्तु यह में नहों मानता क्योंकि पुरातन दुव्ि बृहस्पति वा शक्राचाय 
ओर सर्हाप अगस्त्य बशिप्ठ प्रभति ने मन्त्र भाग का यज्ञादि काय से हिंसा पर 
अर्थ करके अश्वालभ गवालंधादि यज्ञ किये और कराये भी हैं तब से अब तक 
बड़ें बड़े पंशिचत विद्वानु लोग उसो रोति से अग्निष्टोमादि यज्ञ करते हैं और 
कराते भो हैं जोर वेद्भाष्य करने वाले विद्यारण्य स्वासो भी उन मन्त्रों का हिंसा 
पर अथ लिखते हैं ऐसा अर्थ करने से और ऐसा आचार करने से कोडे आक्षेप 
ले, कि वे लोग सांसमाहार करने के लिये, ऐसा अथ फरके यह अचार करत थे 
परन्‍त उस काल सें मांसाहार करते ही थे इस लिये यह श्राक्षेप लेना जहूर नहों 
और दूसरा कोड़े कट्टे कि पहिले ऋषि लोगां को अथ करने मे कुछ गनती हो 
गड्डे होगी, तो में यह कहता हूं कि क्षो पहिले ऋषि लोग योगद्वष्टि ज्ञानदूष्ट 
संपन्न थे, थे गलती केसे लिखें गे ? वे आय लोग सत्यसाग से चपष्नन वाले थे 
छूसी लिये आप की समाज का नास “आयंससाज» रक्‍खा हे और ब्राह्मण, षडग 
घड़पांग, चार उपयेद, एक महस्त्र एक मी सत्तावीस शाखा, ये ऋष्युक्त बेद्‌ 
व्याख्या हैं ऐसा श्री दूयानन्द स्वासी लिखते हैं, इन को ऐभी लिखी हुडे बात 
ख्याल मे आये तो ऋषि लंभगे। ने मच्तां का अथ हिंसा पर किया,या गलिताथ 
किया, यह बात कसी हो सक्तो हे एक हो आदमी एक हो काल से भला शोर 
बरा कसा लिखेगा ? और कर सकेगा ? और स्वासी लिखते हैं कि, पक्षपात 
रहित न्‍्यायाचरण अर सत्यभाषणा जो है, सादे डेशवराज्षा, जो बेद्‌विरूद नहीं 
होता है, वह पमे हे ओर जो बद्विरुद्ु हं'ता है सो अचमे है इस से मालुस 
होता है कि वेद इश्वर प्रोक्त नहीं इस लिये जैसा देश्वर सत्य है बेसा लेद्‌ का 
सन्त्रभाग भी सत्य होना चाहिये ओर बेद्‌ कहने से तो भन्त्र, ब्राह्म ग, उपनिषद्‌, 
यह तीनों भाग का बेद्‌ सें समावेश होता हे इस लिये ये तीनो हेश्वरप्रणोत 
या ऋषिप्रणीत होने चाहियेंऐसा हैतो इन में से सन्त्रभाग हंश्वरप्रणोत है और 
दूसरे दो भाग ऋषिप्रणोत हैं, यह बात स्वासी द्यानन्द के केनो भालू हु 
जैसे मुसलमानों के पंगस्वर के खुदा आप ख़बर भेत्ञला था, मालूम होता है (कि, 
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[ भाग ९ अडू ४ सहाराजा थेंकटगिरि का लत्तर ॥ ५५ 


ऐसा ही इण्वर ने स्वासी के, एक भाग वेद्‌ का इेश्वरप्रणीत है और दूसरे दो 
भाग ऋषिप्रणीत हैं ऐसी खबर भेजी होगी ? । 
उत्तर-सन्त्रभाग और ब्राह्मण उपनिषद्‌ तीनों क्‍्यें नहों वेद माने जाते ? 
सन्त्रभाग के ही बेद्‌ सानने में क्‍या प्रमाण है ? कया दयानन्‍्द स्त्री के पास देप्वर 
की ओर से कोई आझायत उतरी थी कि सन्त्रभाग ही सेरा बनाया है ब्र।ह्षण उप- 
निषद्‌ ऋषिकृत हैं। इस का उत्तर विशेष कर भहामाविद्राबण के ठत्तरों में (ज्ञो 
आय मिद्ान्त में आरम्न से छपते हैं और आगे भी छपेंगे) विस्तारपूृर्वेक मिलेगा 
वहां झादि से देखना चाहिये। तथापि आयत सतरने के विषय में सुनिये! 
कुछ आवश्यकता हेश्वर के नहीं है कि बह किमी को बतावे कि अमुक पुस्तक 
मेरा खनाया हे अमुक नही क्येंकि देश्वर ने परोक्षा करने के साचन मनुष्य को 
दे दिये हैं ज्ञिन से परोक्षा कर सकता हे कि यह देश्वरोय बचन है यह नही है। 
यदि ईश्वर माचन देकर भी बताने को अआबे वा खबर भेजे ली माघन देना व्यथे 
हो जाबे और फिर सभी बातें हेश्वर सब को बताबे कराते तो बुरे काम भी 
देश्व की ओर से हो जातें। राजा साहच से कादे पूछे कि जिन पुस्तक को सनुष्ये। 
के बनाये आप मानते हें। उन्त के सनुष्यकृत होने में क्या देश्वर ने आप के पास 
संदेशा भेजा कि वे मेरे बनाये नहों हैं किन्त भसनुष्य के बनाये हैं। क्‍्याकि जैमे 
आप ब्राह्मणभागे को देशवरक्तत कह सकते हैं बस कोई अन्य ऋषिकृत पुस्तकों 
की भी झेश्वरकृत वह सकता है उस के लिये साबूतो क्या देंगे? | यदि कहें कि 
अन्य ऋषिकृत पुस्तके के देश्वरक्तत न होने में अनेक प्रसाण उन्हीं पुस्तक में हैं 
तो हम भी यही उत्तर दे सकते हैं कि ब्राह्मण उपनिषदों में भी ऐसे अनेक प्रसाण 
मिलते हैं जिन से वे देश्वरीय अनादि बेद नहों हो सकते यदि कहो कि जैसी बातें 
ब्राह्मण म॑ है बसी ही वेदों में हैं तो उत्तर यह है कि बहुतमी बातें वेदों के सलान 
ही चमेश'स्त्र। सौर इतिहासों में भी हैं तो वे भी बेद्‌ हो जावे? वस्त॒तः जिन बातों 
के धोने से ब्राह्मगादि पुस्तक देश्वरकृत अनादि मूल वेदु नहीं ठहरते बसी बातें 
सन्जभागरुप मन वेदों मे नही हैं इसी लिये वे बेद्‌ देश्वरकृत अनादि ठहरते हैं ॥ 
अग्निष्टोमादि यज्ञों के करने को आज्ञा बेदां में बसस्‍्तुतः है इस से वेद्‌ का 
महत्त्व अढ़ता हे किन्तु किसो प्रकार का दंष नहीं आता ॥ और अग्विष्टोस'दि 
यज्ञों मे पशु आदि को हिंसा वसस्‍्तुतः नहीं है । यह बात तो सत्य है कि एक मन्त्र 
का अथे कोई बविद्याबल से अन्य प्रकार कर सकता है परन्तु परीक्षा कर देखने से 
और दो लतीच प्रकार का अथे मिलाने से निश्चित कर सकते हैं कि इन म॑ यह ब- 
नावटी है सो यदि राजा साहब ने किसी मसन्न्र का अर्थ ऋषियें का किया जैसा 
देखा हो और उसी का ख च कर श्रीस्थामी द्यानन्द्‌ सरस्वती जी ने अन्यथा लगाया 
देखा हो तो उस के कृपा कर मेरे पास लिख भेजें में उत्तर दूंगा और तभो 
उत्तर देना ठीक बगेगा । हमारा सिद्दान्त यह नहीं है कि अगस्त्य वशिप्ठ आदि 
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४६ आय॑सिद्ठान्त ॥ [ भाग १ अछडू ४ ] 


सधियां ने छिंसा विषय में बेद का अथ किया है सो ठीक नहीं । किन्तु हसारा 
मिट्ठान्त है कि सहषि कोगों ने हिंसापरक बेद्‌ का अर्य किया ही नहीं यदि किमी 
महागय ने ऋषिकत हिंतापरक बेदाथ देखा हो तो सूचित ५ रें। हम्न लोग ऋ षियें 
पर फभी अआक्षिप आने देना नहीं चाहते हां यह ही सकता है कि ऋषिये केनास 
से कोडे स्वार्यी वा स्वन्तत प्रचार चाहने बाला वचम बना लेवे कि ऋषियां के 
नाम में सभ्न कोई मान लेंगे जैप्ते दिल्लो को मिठाई के नाम में ऊंट की लेंडो 
भी किसी ने खा लो थी । इस को हम लोग अनेक रोलियों से परीक्षा कर लेते 
हैं। चमेशास्त्रां के वक्ता सब महपियां का यह परससिद्वान्त हे कि «“अर्थिसता 
परभी चमे:” अछिला परम चसे है तब वे लोग कंसे दाना भाव पर पग घर स- 
कते थे कि इचर हिंसमापरक बेदू का अर्थ करते इचर अछिसा को परस चमे 
ठहरालने इस से निश्चित है कि ऋषिये। का सिद्धान्त अ हसा सर्वोत्तम साननेका 
ही है| हां यह बात तो अबच्य है कक जो ऋषि लोग तप करने के लिये वन सें र- 
हते थे उन को तथा प्रज्ञा को रक्षा के लिये आय राजा सहाराजा नाग बन के दुष्ट 
जन्तुओं को सृगया (शिकार) द्वारा सारते थे उन्त जन्तुओं को एउा घमे रक्षा के 
जिये है इससे बह अहिंभः है क्येकि बे दुष्ट जीव्चारी ऋषि आदि के चमे रूत्पों 
सें सहाविध्नकारक हं'ते हैं उन बन्य पशुओं का भास यदि राजपुरुष खाब तो कोदे 
विशेष दोष नहीं केबल इतना भय हो सकता है कि उन राजपुरुषे। का सांसा- 
हारी स्वभाव हो जावे ता ग्राम के लपकारी पशुओं के। भी सार खाने का सम्भव 
है परन्तु पूर्वज् आय क्नोग घमे अथसे उपक्तार अपकार को अच्छे प्रकार बिचार के 
घमे विरुदु कदापि नहीं चलते थे इस से उन का स्वभाव सांसाहारो होना सस्भव 
नहीं था इसी लिये वे लोग उक्त प्रयोजनाथ भारे हुए वन्य पशुओं का मांस अन्नादि 
के अभाव से प्राण रक्षाय ग्रहण फरने हो झोस्वामी दुयानन्द्मरणम्यनी जो सहारत्र 
ने भी सत्याथप्रकाशादि में यहीं लिखा हे कि हानिकारक धन के दुए पशुझओों 
के। राजपुरुष विष्न शान्त्यर्थ भारें तो उन के भांस खाने से अन्य हानि तो नहीं है 
परन्तु मासाहारी स्वभाव पढ़ जाने से उपकारी अशुओ के सार खाने का भय 
| है। सो भी यह बात इतिहामें से सम्बख्धरखतो है किन्तु व दिकोहिंसा से तात्पय्ये 
| नहों हैं । «वे दिकी हिंसा एसा न भवति ॥ हिसा चेबाविधानतः” इत्यादि बचन 
जो घमेश'स्त्रा से मिलते हैं कि वेद्‌ रोति से जो हिंमा है वह हिंभा नहीं कहाती 
और घेद्विधि से सिल्र छिंसा करना अचमसे हे किन्तु जिस स्थन में वेद की आज्ञा 
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[ भाग़ २ अड्डू ४ ] हाराजा बेंकटगिरि का उत्तर ॥ ७ 


यु हल रात 


हिंसा की लिये भमिलतो हो वह हिंसा अचमे नहों किनन्‍्त चमे ही है इस से यज्ञादि 
में हिंसा आ सकती हो भो नहीं है किन्त इस का तात्पय्थे यह है कि राजा का 
दुएट प्राणियों के सार के श्रेष्ठों को रक्षा करना मुख्य कत्तेव्य हे जैसे मनुस्म॒ ति के 
राजधघमे में लिखा है कि »पुमांस दाहयेत्पापं शयने तप्तआयमे» भहापापो जन 
के। तपी हुईं लोहे की खाट में पढ़ा फ्रे जला देवे । और भी देखो ! 
गरुं वा बाववद्धों वा ब्राह्मणं वा बहश्न॒तम्‌ । 
आततायिनमायान्तं हन्यादेवाविचारय न्‌ ॥१॥ 

गुरु हो वा बालक, बृहु ता बहुश्रुत पं? ब्राह्मण हो यदि झततायी हो जावे 
(सर्वंथा घिचाररहित उन्मत्त के तल्य सज्जन निरपराधियें के पीड़ा देवे वा सार 
हालने को उद्यत होकर अावे वह आततायो कहाता है) तो राशा फो उचित हे 
कि बिना बिचारे मरया डाले क्योंकि आततायी के सारने से हिंसारूप दृध्ष सारगे 
वाले की नहीं लगता । ऐमे ही अन्य दष्ट बन के सिंहादि प्राणियों के सारन में 
हिंसा दोप नहीं है इसी का वदिकोहिमा या विहितहिसा कहते हैं | यद्यपि 
दुष्ट प्राणियां के सारने में भी उन के प्राशवियोग का दारुणदुःख पहुंचना यह भी 
हिंसा ही हे और हिंसाजन्यपाप भी हिंसक राजादि के अब्श्य होता हे परन्त 
सपक्तार और प्राय की अपेक्षा पाप बहत न्‍यन होता है इमजिये वह :्रठिभा 
ही कहातो है जैपे एक छिसक सिंह को सार डात्ता कि जो अपने जन्‍म भर में 
सकड़े अधिक झूपकारी देहचारिया को मार खाला तो एक को सार कर मी 
को बचाना सौगुना त्पकार वा पुष्य और एका गुणा पाप हुआ ऐसे कार्य्यों 
को घमे ही कहते हैं इसन्नये बदृबिहित एऐिंसा को अहिसा कहते हैं । अचब् 
रहा शलत्रसंहार और ब्रक्षास्त्रादि का वबणेन से यह क्षत्रियां के प्रयान चरे 
युद्द विषय की बात्तों है ईश्वर की लो श्राज्ञा बेदद्रारा यही है कि चमोत्सा 
राकादि लोग ब्रक्लास्त्ादि मे अथमों डाकू वा प्रतिपक्षी अचसांत्मः राजादि को 
सार घलोत्साओ का विजय अचसियों का पराध्य होना देषवर की सवंद! अभीष् 
हे यही ईश्वर का न्याय है इसी न्याय प्रद्ृत्ति के अर्थ ब्रह्मास्त्रादि का व्रिपय 
बेदद्रा तपदेश किया है इस से देश्वर पर हिंसा चाहने का दोष नहीं आ स- 
कता । यदि ब्रह्मास्त्रादि से कोद अन्यया देश्वर के अभिप्राय से किपरोत कार्ये 
करे तो वह उस कत्तों का दोष है देश्वर का नही जैसे लेखनो बनाने के शस्त्प 
से हाथ काट लेना चाकू बनाने बाले का दोष नहीं । 

अर कोडे पं० जिद्याबल से वेद्‌ का अथे अपने पक्ष में लगा सकता है यह 
तो ठीक है परन्त श्री स्वामी दुयानन्द्सरस्त्रती जी ने जहां ऐसा किया हो उस 
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पद अ्रायेसिद्ान्त ॥ [भाग ९ हू ४ ] 


को आप दिखाइये और अन्य जिस श्थे को ठीक समक्ते है ठस के भी लिखिये 
तब उत्तर ठीक २ दिया जाय । पू्व से लेकर' अब तक यह सब शअआर्य्यों का 
सिद्दान्त है कि वेद सत्र चमेसस्वन्धी कत्तेष्य कार्यो और विद्याओं का सल है तो 
स्वासीजी ने किस स्थन में अचमे वा अविदया की बात बेद से निकाली है उस 
को प्रकाशित करना चाहिये। यदि कहीं अन्य ऋषि आदि लगे ने कोड़े अन्य 
चमेसम्बन्धी विषय निकाला हो और स्वासो जी सहाराज ने अन्य उपयोगी अथ 
किया हो तो यह विरोध नहीं कहा जा मकतता क्योंकि वे सब्र बातें वेद से निकल 
सकतो हैं जैमे ज्येतिष और बद्यकू परस्परविरुद्द नहीं कद्दे जाते । ऐमे अनेक 
विपय होते हैं जो परस्परविरुद्ठ नहीं होते, परस्पर विरुद्व ये हैं जैसे सुख दुःख, 
दिन रात चमे अचमे इत्यादि ये दो २ विषय इकट्टो नहीं रह सकते। स्वासी की 
महाराज ने जो वेद्‌ का अर्थ किया है उस से विशेष कोड पणिहत जिद्या और घमे 
विषय में अर करे तो इस से स्वासी जो का किया अथ सरिडत नहीं हो सकता 
क्यों कि उन्‍्हों ने यह इयत्ता (हट्ट) नहीं कर दो है कि हमने जो अथ कर दिया 
है इस से अधिक अर्थ नहीं है। जय ऐसा नहीं है तो विरोध कहां मिल सकता है । 
अ्रीर यह राजा साहब से निवेदन हे कि वशिष्ठक्षषि आदि से सन्त्रभाग का हिंसा 
पर अथ किस पस्तक में किया है और अश्वाननस्पभ गवालस्भथ किस इतिहास में ऋ- 
षियों के किये लिखेंदहें? उन के पते छौर वे वचन प्रमाण देने ऋाहिये। “राष्ट्र 
या अश्वमेघः,, यह शतपथ ब्राह्मण फा खचन है | राज्य हो अश्यमेवष है इस का 
लात्पय यह है कि राज्य में अश्वमेच हो सकता है अश्वमेच करना राजा का ही 
काम है प्रजा का नहीं । अश्य-घोड़े को मेघ नाम सद्भृूत करना अयोत्‌ जिश्व 
कमे विशेष में घोढ़े की सस्यक गति गसन करना हो षह अश्यभेच कहाता है । 
यह वात प्रसिद्दु इतिहासो भें लिखो हे कि जिन २ चक्रवत्ति आये महाराजी ने 
अध्यमेच किया हे उन्‍हों मे अच्छा मामो घोड़ा छोड के निश्चय किया है कि यदि 
हमारा सामना कोदे कर सकता हं।,तो चोड़े को बांध लेबे यदि काडे बांच छेता था 
तो उस के साथ यदु ठन जाता था “अश्वमेच,, यज्ञ चक्रवत्ति होने की एक निशानी 
है घोड़ा दोड़ने के सम्बन्ध से अभष्वमेय कहाता है कुछ घोड़े के मारने से तात्पय 
नहीं है “मेघ्ठ सड़मे च,, मेश्ट चातु सड़ल, मेचा और हिंसन तीन भर्थों में है इन 
में से किसी स्वार्थोी वा बेद बिरोची ने छिसस अझथ लेकर हिंसा ठहरा के बेद को 
निन्दित किया अर बहुतों से ऐसे कमे कराये भी हेगे क्येंकि घोड़े का सारने 
को चचो अभेक ग्रन्धों में सिल्ला दो है ओर ऋषिभें के नाम भी रख दिये हें परन्त 
मूलवेद भें किसो ने नहीं मिलाया । यही कुशल रही । मेच्च चातु का हिसाथ 
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(भाग ९ अड़ु ४ ] भारतचमेम० प्रश्नों फे उत्तर ॥ रे 


यह्ष के साथ हो लिया जावे हस में कोछई विशेष प्रभाण नहों सिल सकता। को २ 
आयराजा लोग चक्रवत्ति होंते आये हैं ठन सब ने अश्वमेथ किया परन्त राणियों 
से चोड़े का समागम भी महाघृणित और लक्जा का स्थान है। राजा दृशरथ जो ने 
अश्वमेच किया हे सो बाल्मीकीय रामायण में लिखा है घोड़े से समागस आदि 
नहीं लिखा है अश्वमेथ का शतपथबत्राह्मण के अनुसार द्वितीयाथ यह भो है कि 
“प्प्रजो वा देश्वरः, आज्यं मेचः” अधश्वाय मेघोपश्वमेचः | अशुड व्याप्ती। घातु 
से अश्व शब्द बना है व्याप्त देश्वर को आज्ञापालन के लिये जो घी की आइुति 
देना है सो अश्वमेय है इस से योगिक हुआ परन्तु इस में विधि विशेष है उस 


से योगरूड़ मानना चाहिये। यद्यपि अश्वमेघ का मुख्य तात्पये चक्रवत्ति होने 
का नमूना है तथ।पि आर्यों के सब शुभ कर्मा के साथ देश्वर प्रार्थनोपासना हब- 
नादि मद्भल कार्य लगे चले आते हैं छोटा बढ़ा जैसा कार्य हो उस में बसा हो 
होम दान पुणय आदि फरते आये हैं अश्वसेय एक बढ़ा कसे है इस लिये उस 
में यज्ञादि का बहत्‌ विधान है| इसी प्रकार अन्ययज्ञा में भी हिंसा नहीं है । 
विद्या रण्य स्वासोी जो ने जो हिंसापरक बेदाये किया है इस का उत्तर यही है 
कि जब उन से पहिले आो काई बेदा्थ वक्ता हुए उन्हों ने भी ऐसा किया तो 
एक दूसरे के सहारे भेड़ चाल पर चलते आये कुछ विचार विशेष नहीं किया यही 
उन लोगों को न्यूनता रही । विशेष विचार करने बाले सच भनुष्य नहीं होते 
लाखों में कोई कभी हो जाता है जो बहुत दिन से निर्मन चलो हुई बातों का 
सूल खोज लेता है। ऐसे ही विद्यारण्य स्वामी जी आदि ने खोज न किया और 
श्रीस्त्रामो दुयानन्द सरस्वती जो ने ऐसी २ बातों का मूल अच्छे प्रकार खोजा ! 
यह्ष शब्द से भी किसो प्रकार हिंसा नहीं ञ्रा सकती | देव पूजा आदि यज्ञाथ के 
अभिप्रायसे हिसा एक विपरोत कसे प्रतीत हं।ता है । अब उपसंहार में फिर भी 
पही लिखा जाता है कि ऋषियें के बनाये ग्रन्थ न ता परस्पर विरुदु हैं त ऋषि 
लोगों ने हिंसा पर बेद्‌ का अर्थ किया है यदि कहीं हो तो किमी का सित्ना देना 
सस्मव है । ऋषियें का तो यहा सिद्धान्त .है कि अहिंसा परस घमे है । और 
भन्त्रभागरुप भूल बेद यथा सत्य हैं उन में कोदे दोष बा सिश्या बात नहीं 
है । यदि किसी को किसी मंत्र पर अन्यथा होने को शड्रा हो तो लिखे कि अ- 
मुक संत्र में अमुक बाल अन्यथा प्रतीत होती है तो ययावत्‌ समाधान दिया 
जायगा ॥ इतिशम्‌ ॥ 


( गत अडक ए89७ले आगे भारतघम महासण्डल के उत्तर। ) 
(०) प्रश्न-छू दशेनों ,बा रूः शास्त्रों के मुजाल्लिक्‌ कौन २ सतरो पुस्तक हस्त 
गत हो सफती हैं ? । 
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६० आय सिद्दुन्त | [ भाग ९ अडु ४ | 


उतर-कणादेन त॒ संप्रोक्त शारत॑ वशोबिकं महत्‌ । 
गोतसेन तथा न्याय॑ साहरूयन्त कपिलेन वे ॥१॥ 
कपाद नाक सहपि ने सहान्‌ बेशेषिक शास्त्र गौलस ऋषि ने न्‍्यायशा/ःस्त्र 
और कपिशाचाय्यें ने साडझूप शास्त्र चनाया है ॥ 
९5 अ 6 65 «5 ४५. र्‌ः 
&जस्सना जमानना प्र वदसयाथत्तः । 
निरीश्वरेण वादेन रत॑ शास्त्र महत्तरम्‌ ॥ २ ॥ 
द्विलन्स| जेसिनि सहषि ने वेद्‌ का अथ रूप पूर्वभीसांसा नामक शास्त्र (जिस 
में विशेष बे दिक कमे को प्रचानता का वणन हे किन्‍्त कैपवर विषयक बाद्विबाद 
महीं) बनाया है ॥ पतझलि ऋषि का बनाया योगशास्त्र और व्यास महषि का 
बनाया वेदान्तदुशन ये छः शास्त्र सूस्तरूप ऋषियों के ना से प्रवृत्त हैं इन सब 
पर भाष्य भी अन्य २ ऋषियों ने किये सो कदे मिलते हैं जैछे वशे षिक पर प्रश- 
सतपाद भाष्य । न्‍याय पर वात्स्थायन जी का साव्य । योग पर व्यास जी का 
भाष्य । बेदान्त पर शद्भयरस्तवासी का भाष्य । पृवभीसासा ओऔर साहुझूय के भाष्य 
भीथे सो लुप्तमाय हो गये हैं । इन छः शास्तों पर एयक २ नवीन लोगे ने भी 
अनेन्‍् ग्रन्थ कल्पित किये हैं । वे उन २ शास्त्रों के अनुकुन हों ता टीकारूप से 
सन्फों के आश्विल माने जा सकते हें।पर सुख्य कर छः शास्त्र रः ऋषषियें के सूत्र 
भाष्य ही ग्रहगा किये जाते हैं॥ पतंश्रत्नि ऋषि ने व्याकरण महाभाष्य में कहा 
है कि “ये।ह्ुन्घूत्र कथयेन्नादं! गह्य त» भो कोई सूत्र से विरूदु दयाख्यपन करे बह 
ग्राह्य नहीं होी। मकता । इभ से यह आया कि जा मृल ऋषिया के छः शस्त्र 
फे विरुदु कोदे व्याश्या आदि करें ता वह उस शस्त्र में ग्राह्म नहीं हो सकती । 
(८) प्रश्ष-जवरन भाषा में कौन २ से अनुवाद उन दर्शन के भोज़द हैं.” 
उत्तर-वेद्/न्त, न्याय और योग इन तोन शास्त्रां के भाषा में अनुवाद हुये हैं पर 
यह फहने में संकोच आत्ता है किये अनुबाद मूल के सवंधा अनुकुन हैं। तथापि 
न हंँने की अपेक्षा होना कह सकते हैं। श्रोयुत पं० शालिगरास शास्त्री जी अजमेर 
यालें ने जो न्याय का अनुवाद किया है वह अन्य भाषानुवादे को अपेक्षा अच्छा हे ॥ 
(१०)प्रश्न-का उत्तर अगले अड्भू भें दिया जाबेगा ॥ 
(११) प्रश्न-बेद्यक (चिकित्स) शास्त्र के सम्बन्ध में कोन २ से पुस्तक भौजद हैं 
उत्तर-बैद्यरू शास्त्र को ठपवेदें के अन्तगंत आयुर्वेद्‌ कहते हैं इस के अनु- 
सार जाचरगा करते बाला भनुण्य*पूण श्राय को प्राप्त होता है इसी लिये झआयुवेर 
जाम पडा है | « आयुविन्दति येन भ३० इप में चरक सुश्रत आदि ऋषिये के 
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[भाग ९ अडू ४ ] घमेसुचाध्षेण का उत्तर ॥ ६९ 


बनाये पुस्तक हैं जिन में चरक छ॒श्नत दुनों प्रचरित हैं अन्य लुप्रप्राय हो रहे हैं । 
अन्य भी भावप्रकष्श, बाग्भटू, शाहूंचर संहितादि चिकत्सा के उपयोगी होने से 
सन चरकादि के आश्रय से गीण रोति पर वेद्यकु ग्रन्थ कद्दे जाते हैं सुख्य फर 
आपे ग्रल्थ चिकित्स शास्त्र ही हैं ॥ 

(१२) प्रश्न-मन्त्रशास्त्र के सस्वन्ध में कौन २ से पुस्तक हैं और सन्‍्त्रशस्त्र 
के यथार्थ जानने वा करने बाले आज कल हैं वा नहीं ? ॥ 

उ०-इस प्रश्न स यदि प्रश्नऊत्तों का तात्पय बेदभनत्रों से हे तो ठीक है । 
यद्यपि इस बिगड़ हुए समय में वेद के अच्छे प्रकार जानने और तदनुमार आ- 
चरण करने वाले बहुत न्‍्यन हैं तथापि निर्चोत्त पृथ्वो नहीं है। परन्‍त ठीक २ 
बेदानुकून कार्य करने वाले लो मिलने दुलभ हैं किन्तु जानने वाले ता मिक्क भो 
सकते हैं । सन्त्रशव्द फे माय शास्त्रशव्द लगाया है इससे मनन्‍्त्रशास्त्र वेद ही 
हो सकते हैं ॥ 

द्वितीय गप्त बिचार के भी मन्त्र कहते हें जैसे «ग्रस्य ऊत्यं न जानन्ति संत्र 
वा सब्रित परे» जिस के सन्‍्त्र ( कत्तेव्य गप्त विचोर ) और मसन्न्रित (किये हुए 
गप्त विचार ) के कोई नहीं जानता किनन्‍्त किये कार्य का जानते हैं कि हम न 
पहिले से प्रकट न करके यह फास कर दिखाया वह पण्छित कहाता है। इत्या- 
दि प्रकार के मन्त्र के जानने वाले नीतिज्ञ लोग अब भी बहुत हैं ॥ 

तृतीय यदि मन्त्रशास्त्र करके सारण सोहन उच्चठनादि क्षादू टोना तेनी 
चसार कारो आदि के करने की ढॉंगलोला से प्रश्नकत्तों का तात्पयं हो तो उस 
को सन्त्रशास्थ्र हो नहीं कह सकते थे सन्‍्त्राभास भ्रष्टाचार के प्रवत्तक वेदबारा 
भले के फेनान बाल वेदशास्त्र से छुडा संसार में फट करा के दुःखसागर में 
उुबाने वाले हैं | वे केवल समोगण के प्रव्त्तेक हैं सद्य भांस और व्यभियार 
इन्हों से प्रवृत्त हुए हैं त्राभमागे का सल भी यही सन्त्राभासें को प्रवृत्ति है इस 
लिये जब उन के मन्त्रशास्त्र हो नही कह सकते तो उन के जानने बाले! का 
विचार करना व्यथ हे ॥ 

(धमंसुधावर्षणपत्र द्वितीयखणड के उत्तर विपय में) 

प्रियविवेकी महाशये ! काशोस्य बेद्कियमेव्हुनोसभा कार्यनिवाहक प- 
गिडतकुलयशस्थव्रिशा स्त्रिमस्पादित भाहुपदी पौणेमासो के सुद्वित हुए «घ्मेखुचा- 
बषेण» पत्र में एक लेख छणा है जिस में बेदिकथमोनुयायिओं का लक्षण और 
ब्र/ह्मगरभाग का संक्षिप्त वेदर्ब्रव्यत्रस्यापन तात्पय र्ाशोस्य पण्िहतें ने दशोया 
है और यह भी कहा है कि ऋग्वेद्‌ यजवंद सामवेद्‌ और अथवधेद इन चार 
बेदें के अनुमार जो लोग -कर्मानष्ठान करते हैं वे वद्कियमोनयायी कहाते हैं 
न कि बेद के घोषण आर अर्थ करने वाले, क्योंकि बहुत से शोग आज कल के 


:अआभागरवापिदेशविकरिकेकि, धमाका, 
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६२ आय सिद्ठान्त ४ [साग २ अछु ४ ] 


ना फिल्म. बडे 


समय म॑ ऐसे देख पढ़ते हैं जो कि वेद के अर्थ घोष कर वेद के उपदेष्टा भी 
हो जाते हैं । इत्यादि ॥ मु 
ओर झागे इन सहाशयें ने अपने लेख से वेदार्थ जानने वाले के बेद- 
विद्वेषी भी लिखा है उक्त विद्वानों ने अपने लेख से जो ऋग्वेदादि वेदें के अ- 
मुसार कसे करने वाले! को बैंद्किचरमांनुयायी लिखा यह तो सर्वसन्मत है परन्त 
बेदा्थ जानने वाले के वेद्विद्वेषी जो लिखते हैं यह जिपरीत है क्यांकि जिस 
प्रकार इस सस्य में काशी शआआदि नगरों में खेद के पाठसान्र पढ़ते हैं और पाठ 
सात्र पढ़ कर बेंद्कियमोनुष्ठान करने पर उद्यत हो गाते हैं यह अ्रत्यन्त अव्य- 
वस्या हे और शोक हस लोगे। का विशेष हस बात का आता है कि काशी जैसे' 
लगर में जहां बेयाकरण नेयायिक सोमांसक सामबेदो ऋग्वेदी यजबदी आदि 
भहानुभाव थिद्वान्‌ नाना प्रकार की विद्याओं के विज्ञ विराजमान हैं फिर भी 
बेदिक कमे करने फे लिये बेदाथ का आदर नहीं यह केसी अव्यश्रस्था हे क्ये।कि बेद्‌ 
का नाम लेने से वा बेद्‌ के पाठसातञ्र से वदिककसे का फल नहीं हो सकता तद्यथा- 
स्थाएरयं भारहारः किलाभदधीव्य वेदं न विजानाति याथंम््‌ 
योथंज्ञ इत्सकलं भद्रमदनते नाकमंति ज्ञानविधतपाप्मा॥ 
अथे-ओ पुरुष बेद्‌ के! पढ़कर उस का अर्थ नहीं जानता वह ठंठ है था 
भारहार है जैसे ठूंठ में फल नहों होता वा भार का बहने वाला पशु उस वस्त 
के तत्व का भहीं जानता इसी प्रकार वेदाय न जानने बाला पुरुष है भौर जो 
बेदायं के जानता है बह समस्त कल्याण के प्राप्त होता है और निष्पाप हो 
कर स्थर्गादि फल के प्राप्त होता है और सनु जी का भी सिद्दान्त यही हे कि 
बेद और शास्त्रों के अथ तत्तव के। जानने वाला जिस किसी अश्चस में क्‍्ये न 
हो इसी लोक में स्थिर हुआ ब्रह्म भाव को कल्पना के प्राप्त होता है तद्यथया:- 


वेदशार्त्राथंतत्त्वज्ञों यत्र तत्राश्रमे वसन्‌ । 
तिष्ठन इहेव लोके स .ब्रह्ममयाय कल्पते | सन ० ॥ _ 
वेदस्याध्ययनं सर्वे धमंगारत्रस्यथ चापि यत्‌ । 


अजानतोयथें तत्सवें तषाणां कण्डनं यथा ॥ 
अथें-वेद और घमेशास्त्र का जो अध्ययन है वह अथ को विना जाने भसी के 
| फटकने के ससान है जैसे भसी का फटकना निष्फन है यसे उक्त अध्ययन निष्फल है॥ 


पाठमात्ररता न्नित्यं द्िजातींश्चावंवज्जितान । 
पशूनिव च तान्‌ प्राज्ञो वांडसात्रेणापि नाचयेत ॥ 








रे 
। ७ + नल 


चमेसुचावषण का ठत्तर ॥ ६३ 





[ भाग.१ झड़ ४ ] 


न 





बेदादिशिस्ला के नित्य पाठमात्र सं जो रस हैं और अर्थ वजिज्ञत हैं अय 
नहीं जानते उन्त द्विजातियां का"बाणी से भी सतकार करमा न चाहिये । 

इत्यादि बहुत प्रमाण हैं लिन से अथसहिल हो बेद्‌ का पढ़ना ठौक है 
अन्यथा ठीक नहीं श्रतएव अ'येज्न बेद्‌ के अर्थ को घोषते और घोष के उपदेष्टा 
भी बनते हैं और वह तदनुमार बदिककसे भी करते हैं आश्वये का विषय है 
कि यदि बेदथज्ञ पुरुषों का वेद्‌ पर पूणेविश्वास न होगा तो क्या पाठसात्र 
बेद के पढ़ने वालों का होगा पाठ सात्र पढ़ने बाले क्या विश्वास कर सकते हैं। 
यदि.अर्थ के जानने बाले हो बेदि्‌क नहीं हैं तो कया पाठ के जानने वाले बंद्फि 
हो सकते हैं ? । 

प्रिय महाशये। ! मनु जी ने जो चर्म कहे हैं वे यथाथ में वेद्सम्भत हैं पर 
मनु जी का कोत्तन करते २ जो आप लोगों ने पुराणों पर हष्टि दी कि--- 

यः कश्नित्कस्यचिद्ध मों सनुना परिकीतितः । 
स सर्वोप्भिहितो वेदे सवज्ञानमयों हिसः ॥ 

हस प्रमाण से सनूक्त समस्त चमे बेद्‌ संसत है दसी प्रकार पुराणों का भी 
प्रसाणा हो सो महाशयो ! रक्त प्रभाणा में पुराणों फो चच्चा भी नहीं फिर क्‍या भाप 
ने अपने लेख में जो आगे बढ़ कर बणिये का दृष्टान्तदिया है उस से पुराणां का 
प्रमाण होगा । आप कहते हैं कि ऋषि लोगें ने इस लिये पुराण बनाये हैं कि 
जब लग अपने अभागबश से बेद को छोड़ दंगे पुराण के आश्रय होके सनातन 
बेद्किचमे को ज्ञान जांयगे इत्यादि । महाशये। ! इन पुराणों से बेदिकचमे जान 
शो क्‍या जायंगे किन्‍्त पुराणो के देखने वाले बेद्किचमे कमे को भूल जांयगे ऐसा 
कहना चाहिये क्या कि जो असमस्भव लेख समिश्या जाल पराणां में भरे हुए हैं चह्‌ 
कहीं बेदु बा घमैश।स्त्रों मं नहीं मिलते हैं यदि आप बेदिक कमे करने वाले 
सकक्‍्जनों को सिश्या जाल सें फांसे रहिये तो अवश्य वेदीक्त कर्मा को थे लोग 
भूल वबैठेंगे सनिक ध्यान दो जिये कि जो २ भतमतांतर पराणों में भरे हुए हैं कहों 
बेदु था चमेश!स्त्र मं भी मिलते हैं ? जिन चमेश।स्त्रकत्तों मनु जो सहाराज को 
अप सर्ज्ञान परिपणे कह च॒के हं उन्हें ने भी कहीं पुराणा के समान सिश्या 
जाल और झसस्भवष लेख लिखे हैं? यदि फहिये घमेशास्त्रकार सनुज़ो को प्रतिज्ञा 
घमेसात्र विषय वणे न में है तो हस पूछले हैं कि जो घसे कसे पुराणों में लिखे ड्डं 
वे भनृक्त धर्मा से क्‍यों नहों मिलते समुजी ने एकादश्य'दि त्रत कहों नहीं फढ्ढे 
पुराणों से ऐसे अनेक कमे भरे हुए हैं (फर भी पु"णों को ऋषिप्रशीत शाप लोग 
सानते हैं ओर पुराणों में पुराणकत्तों व्यास जो प्रसिद्ठ हैं उस नास पर यह भो 


अप लिखते हैं कि व्यास किसी व्यक्ति का नाम नहीं किन्त्‌ पदवी का है जो 
लि जज कली बल लअललुबलल लत बल बलअइइ बा इआआ ताला रए्र्णाणणशणणभा७॥७८ए्णाणा७७७७७७७७७७७४७७८ए"्एशआआ 


६ झायेमिहदुन्त ॥ [भाग २ अड्डू ४ ] 


निम्न 


व्यास पदयी पर आता है सोद अपना कृत्य इतिहासपुराणादिरूप करता है जिस 
प्रकार जो पुरुष मजिष्ट ट पदुजी पर आता है भोदे मज़िप्ू टी का कास करता है 
यद्यपि सजिष्ट ट बदलते रहते हैं परन्तु मजिष्ट टी का काम कभी नहों बदलता 
बराबर लसी तरह चलता है और जिस काल में जो पद्बो पर हँ।ता हे बही उसी 

कार्य का कत्तो भी कहाता है इसी प्रकार सत्यत्रती के खुत व्यास जी भी अष्टा- | 


दशपुराणों के कर्ता फहाते हैं इसो से यह न समफ़ना चाहिये फि मत्यबती सुत 
व्यास से प्रथम इतिहास पराणादिक नथे इत्यादि | आगे आप ने यह भी लिखा 
है कि यह शड्रा न करनी चाहिये कि वत्तसतान अष्टादश पुराण अग्रीर हो भत्यत्नती 
सुल व्यास की ने बनाय दिये हैं वत्तमान अट्टादशपुराण भी वही हैं जो कि 
परम्परा व्यास पदवी पर चले आते हैं सत्यवती सुत व्यास भो वत्तेसान पराणों 
के दृढ़तर प्रबन्ध करने से अष्टादश पुराणों के कत्तों कहाते हैं। उक्त लेखवानुसार 
आप लोग यह भी सूचित करें कि व्यास पद॒वों पर सत्यवलो सुत व्यास जो कि 
द्वापरयुग में हुए हैं उस से भिन्न लेता वा सत्ययुग में अमुक पुशशकत्तों व्यास थे 
क्योंकि पुराणों का कस्तंत्व काय समजि्ट टी के समान आप घ्वाग बतलाते हैं और 
पराणों को परम्परा स्थिर सानते हैं ते। सम्भव है कि उस सज्षिर्ट डी के लिये कड़े 
व्यास सज्षिर्टेट हो गये हंगे, पराणां के इतिहासाी को देखने से यह नहों प्रनोत 
होता है कि पराण कत्तृत्व सजिष्ट टी पर सत्यवती झुत व्यास से भिन्र भी 
कोहे व्यास सजिप्टोट हुए यह तो लब सभी देखते और पढत है कि « अष्टादश 
पराणानां कत्तों सत्यवतोी सुतः” अठारह पराणों के कत्तों सत्यवतो सुत व्यास हैं 
इस लेख से ब्राक्य बनाने बाले का तात्पय्यं लो यही प्रतोत होता है कि अठा- 
रह पराणों के कत्तो सत्यत्वतीसुत व्यास ड्ै ऋाप त्नोग पराणा के हृद्लर प्रचन्च 

रने से सत्यवतोसुत व्यास को प्राशकत्तों मानते हैं तो यह भो कहिये कि 
सत्यवतीसुत व्यास जी से पूल पुराणों का प्रबन्ध क्‍या बिगढा हुआ था जो 
सत्यवतीसुल वयाल जो के प्रबन्ध करने को अावश्यकता हुद्दे विचार का स्थल 
है कि सल्ययुग ज्रेतायुग द्व/परयुग जिन में चक्रवत्तों आयेराजाओं का राजय ब्राह्मण 
जन निविन्न तपस्या करने याले विद्यमान विद्या का अध्ययन अच्यापन व्यवहार 
ठीक प्रबन्ध से हं।ता था क्या ठलस समय सें यह भी सस्भतव था कि कोई विद्या 
अंश अस्तव्यस्त थे प्रबन्ध पढ़ा रहता सत्य लो यहा हे कि न सत्य बतीसुत व्यास 
की ने पराणों का प्रशनन्ध किया और न स्वयं प्राणों का निमोण किया क्योकि 
व्यास जी के बनाये हुए ग्रन्थों का लेख ऐसा कहीं नहीं है जैसा प्राणां का वे- 
दूविरुद्ु असस्भव लेख है । महाशयो ! अब भी कुछ बिगड़ा नहीं क्‍यों पुराणों 
के जाल में आप लोग फंसे हैं इस जाल को दोड़ कर बवेदोक्तसार्ग पर च्यान 
दीजिये । अलंबिद्वत्सु ॥ 


किमी लक था बुनु लाभ आआ॥॥आल्‍॥७७७७७७७७७७ए्७्ल्‍७॥७७/७ए८्ेए्श/७/एएएएशल्‍॥ल्‍७७॥७॥७॥७७७/८ए"७८्"एश्-्एशएशरएए 





दादा) डकआभमनक अर फानफप प्याकमा्मककफक.. 3०... हर: सेकाकाकक सोकसामण, 





ओम 
आधंसिद्वान्त ॥ 


का ७-+++नआ मना» है; "हैं; १७००० के,०४२). के ७७००-००+ ५०००७ मे 


उतिष्ठत ज्ञायत प्राप्प वरातन्निबोधत ॥ 


भाग ९ | कात्तिक संबत्‌ १८४४ |। अड्टू ५ 


यत्र ब्रह्मविदी थान्ति दीक्षया तपसा सह । 
ब्रह्मा मा तत्र नयत ब्रह्मा ब्रह्म॑ दधात में ॥ 

( ५० ७३ से आगे सहासोहविद्रावण का उत्तर ) 
“अनीश्वरोक्तत्वात्‌” इति चतथी महामच्छा 
अत्रानीश्यरोक्ततमीखरभिन्नोक्ततम्‌ । ततञ्च॒ ऋष्यक्तवसा- 

घारणप्तितिपूर्वोक्तहे तोरनतिद्वायात्पुनरुक्तत्वरूपनियह स्था ना पन्नो 


भवानिव्यपरम्यतेषस्‍्सातिः । गम ॥ 

अनीषशवरोक्तत्तात” यह कपटरुपप संन्‍्यासी फी चौथी भहामृच्छा है। अपोत्‌ 
इस से पहिले कहा था कि ऋषियों के कह्ने होने से और अब फहा कि देश्वर से 
भिन्न के कहे होमे से सो ये दोनों हेत एकाये होने से एक पिछना पुमरुक्त निग्रह 
स्थान है भयोत्‌ पराजय को शाप प्राप्त हो इसलिये इस पर अधिक नहों शिखते ४ 

ग्रह भहामोह विद्वावण का अभिप्राय है । छल का उत्तर- 

स्थासी जो सहाराज मे लृतोय हेतु में कहा कि ऋषियों के कहे होने से 
ब्राह्यणभाग येद महों यह हेत अगले का सहकेगी है जैने ब्राक्मगपस्तक डेशव 
रोक्त न होने से वेद महीं इस से जब हेघ्वरनिसितका निषेध किया तो अपेक्षा 
हुईं कि जब देश्वरोक्त महों लो किस के बताये हैं किसो साचारण भनुष्य के वा 
ऋषियों के ? इस प्रकार को शड्भा मिदृत्ति के लिये प्रथम हो कह दिया कि 
ऋ पियें के बनाये हैं किसे साथारण के बनाये नहों हैं । वक्ता के तात्पय से 
विरद्ठु अभिप्राय खहा करना ही न्‍्यायरीति पर छलवाद्‌ फहाता है। वक्त 
का तात्पय्ये “अनीश्वरोक्तत्वात्‌” पद्‌ से यह साफ-है कि- 





८ 


ज्वविकी>-+कतमइदाध्य- १०% किक, 


दि आये सिट्ठान्त ॥ [ भाग १ अछ्भू ५] 


न 


“इश्वरोक्तच्राभावात्‌। यत इंश्वरनित्तितानि ब्राह्मणानि न 
सन्ति तस्मादव तंपां वेदत्वाभावः । 


जिस कारण ब्राह्मगाभाग देश्वर के घनाये नहीं इसी से उन के येदसाथ्र 
नहीं है । इस को उल्टा समफना कि ब्राह्मण देश्वर से भिन्न के कह्ढे हैं । यह 
बल्पनासात्र है। इस तसक्त प्रकार से यहां पुनरुक्त दोष कदापि नहीं आ सकता। 
यदि फल्पित झअथ भी स्वीकार किया जावे कि देश्वर से भिन्न के कहे हैं तो भी 
पनरूक्त दोष नहों है क्येंकि हेष्वर से भिन्न फहने से ऋषिमान्र फिसी प्रसाण से 
नहीं लिये जा सकते । यदि कहो कि ऋष्यक्त कहनेमान्न से अन्योक्त का मिषेच 
सलिट्ठु होगया तो यह बाल किसो अंश में ठीक है इसी लिये यह सात्पय्ये जताया 
कि इेशवरोक्ष के निषेषणात्र दिखाने में तात्पय्ये हे किन्त देश्वरभिस्तोक्त के ज- 
ताने पर तात्पय्ये नहीं । इसलिये वक्ता के त|त्पय्पे पर सदैव ध्यान देना चा- 
हिये बीच से कट पटांग ले भागना ठीक नहीं । इति ॥ 


(अडक४ ए४ ६ ० से आगे सहाराजा वेंकटगिरिरुत प्रश्नों के उत्तर) 


-(प्रश्न] जीव का और देश्वर का पिता पत्र सभ्यन्ध है, ऐसा स्वाभी जो 
लिखते हैं० और दूसरे जगह में देश्वर, जीब ओर प्रकृति यह तोनों अनादि हैं 
ऐसा लिखते हैं० परन्त इन दो बातों का परस्पर बढ़ा विरोच हे, क्यों कि 
पिता से पुत्र/त्पक्ति होती है? इसलिये पुत्र (जीव) अनादि हुआ, तो पिता पुत्र 
सम्तन्य वःसा होगा ? 

२-(ठत्तर ) स्वाभो जो सहाराज़ ने जा जीव हेश्वर का पिता पुत्र सम्यन्च 
लिखा और इडेश्ठर के साथ जीव को अनादि लिखा इस में परस्पर कुछ भी विरीच 
नहीं आता क्योंकि राजा प्रज्ञा सें भी पिता पुत्र बा स्वस्वासिसस्बन्च साना जाला 
है ते क्या इतने करके राजा प्रज्ञा का उत्पन्न करने बाला है ? । और पिता भी 
शरोर के उत्पत्तन करने वाला साधारण निमित्तकारण है कुछ आत्मा के ठत्पष्ल 
नहीं करला + अथोत्‌ आत्मा की उत्पत्ति से पिला नहीं कहाता परन्त सब के 
कन्स सरगाफा सुख्य मिमित्त कारण झेण्वर ही हे क्योंकि हेश्वर की व्यवस्था के 
बिना जन्‍म म्रण किसो का कभंे नहीं होता तथा रृष्टि के आरस्भ में भो सब 
का जन्सदाता परमेश्वर हो हे इसलिये वह सब का पिता है। और पिता शब्द 
का अथे उत्पक्ति करनामभात्र नहों हे । क्योंकि-- 


“उत्पादकब्नह्मदात्रोगेरीयान ब्रह्मदः पिता” सनु० 
सत्पत्ति कत्तों और वेद का दाता इन दोनें पिताओंं सें बेद्‌ का दाता पिता 
अलिश्रे.्ठ है। व्याकरण की रोति से पिता शब्द का अथे पालन फरने बाला है। 
दूस के अन्य लोगों ने पांचः्स्थातें में योगरूढ़ फिया है तद्यया- 
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जनकश्थोपनेता च यश्व विद्यां प्रवच्छति । 
अन्नदाता भय्त्राता पश्चेते पितरः स्घताः ॥ 
उत्पन्न करने वासना, यज्ञोपवीत कराने बाला, विद्या देने बाला, अश्नदाला 
आर भय से बचाने वाला ये पांच प्रकार के प्रिता कहाते हैं। ये सब अये मुख्य 
कर पालन से तास्पय्ये रखते हैं अर्थात्‌ उत्पन्न कर नस से पालन, यद्योपवीत 
करा के उत्तम शिक्षा करना, विद्या पढ़ा के अधिक से बचाना, अन्न देकर अन्ना- 
भाव के दुःख से बचाना और भय सस्यन्धो दुःख से अचाना ये सब झथे मुख्यकर 
परमेश्वर में ही घटते हैं क्पों कि परमेश्वर उत्पादकों का भी उत्पादक आदि है। 
और गौणभाव से उन २ उपयोग के कत्तों भनुष्यों में भो घटते हैं जब पितृ शब्द 
पालनाथे से मुख्य सम्बन्ध रखता है तो लेशमान्र भी विरोध ईश्वर जीव के पिला 
पुत्र सम्बन्ध में नहीं आता और यहा अथे राजा प्रजा के पिता पुत्र सस्यन्ध से 
चटना है । द्विवौीय एक विचार यह भी हे छि “जौब प्राणधारणें» जीव शब्द 
प्राणों को चारण करने अयेस वत्तेमान जीव चातु से बना है तो प्राणचारणकत्तों 
अथोत्‌ शरीरचारोी को जीब कहेंगे उसके शरीर चारणा का सुरुष निमित्त द्वेश्वर 
है इस लिये परमेश्वर सब का पिता और शरीरघारो सब्र पुत्र हैं । ओर शरीर 
रहित आत्मा को जीब नहीं कह सकते किन्तु आत्मा वा जोवात्सा कहते हैं तो वहां 
पालन अथेमात्र से जीवात्सा का पिता परमेश्वर कहा जावे गा। इत्यादि का- 
रण से छेण्वर जोव के अनादि पितापुत्र सम्बन्ध में कोदे दोष सहीं आत।। इति॥ 


(३ ) प्रश्न- इेश्वर, जीव, प्ररत, यह तीनों जगत्कारण हैं: इन तोनों में 


हन का पृथक एथक स्वभाव भो नित्य है. वह स्वभाव से और द्रव्य गुण कसे 
सम्यन्ध से पदार्थोत्पत्ति हंतती हे. बह सम्बन्ध जब नष्ट होता है,लत्र वह पदथे 
भी नष्ट हो ज्ञाता है, यह स्वभाव जिस से प्रथम संयोग होता है, यह सामच्य 
उस में अनादि से हे. इस लिये-वियोगानन्तर फिर संघोग होता हे. ऐसा होते 
सं! प्रयाह को अनादि कह कर स्वाभोी जी ने लिखा हे. इस लिये देश्वर, जोव 
प्रकि, वह तोनों भी द्रव्य गुण के संबन्ध से उत्पन्न हो के, फिर क्या नष्ट हो 
जाते हैं ? तो देश्वर भी द्रव्य गुगा सम्बन्ध का ताबेदार होता है. इस कारण से 
जो लोग स्व॒भाववादी हैं, सो नास्तिक मत के अनुगाभी होते हैं 

--(त्तर) यह दृतीय प्रश्न बस्ततः ठीक नहीं जान पछता क्योंकि डेप्वर 
लीन ओर प्रकलि इन से द्रव्य, गण कसे कोदे भिद्त पदाथ नहों हैं। जात्मा और 
पञ्ञभतात्मक प्रकृति स्पय॑ दृव्यस्वरूप हैं। गण और कमे ययामस्भव इन्हों उक्त 
द्रव्या में रहते हैं लो फिर यहूं कहना कीसे बन सकता हे हि दृव्य गणा कम फे 
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६८ आयेसिदान्त ॥ [भाग ९ अडु ५] 
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सम्यन्ध से देश्वर, जीव और प्रकृति उत्पक्त हो के फिर क्‍या मष्ट हो जाते हैं? । 
स्वामी जी महाराज ने भो अपने किसो पुस्तक से ऐसा नहों लिखा | हां अन्य 
कुछ बात लिखो हो ओर उस को प्रश्न कत्तो ठलटा समक गये हों यह सम्भव 
है। यदि प्रश्म लिखने स न बना हो और प्रश्नकत्तों का यह अभिप्राय हो कि 
“जब प्रकृति मं तक्तत्पदृथरूप बनने का सामश्यें स्वाभाथिक है तो उस से सिरूद्ठु 
परमेश्दर कुदध नहों कर सकता इस लिये इदेश्वर प्रकृति के आधोन हो गया» इस 
का उत्तर यह है कि प्रकृति में तत्तत्पद्रथस्वरहूप बनने का सामश्य तो वस्तुतः 
स्वाभाविक है जैसे जिस सक्तिका सं घटरूप बनने का सामथ्य है उसो से कुम्दार 
चढ़ा बना सकता है किन्तु बालू से घडा नहों बन! सकता परन्तु जैसे चिकनो 
सट्टी से भी कुम्दार आदि के बिना चढ़ा नहीं बन सकृृता और न कुम्हार आदि 
लस भसदठ्ठी के आधोन गिने जाते हैं फ्पाकि सट्टी से घचछा बनने का सामश्ये रहते 
भी जड़ होने से कुम्हार आादि पर आज्ञा नहों चला सकती कि अशब्ृश्य घढ़ा 
खनाना ही पड़े । कुतान आदि चढ़ादि के खनाने मे स्वाघीन हैं तथापि अपने 
स्वभाव के अधीन हैं । ऐसे ही प्रकृति में तत्तत्पदाथरूप बनने का साभश्यें रहते 
भी देश्वर उस के साथ बहु नहीं होता किन्त अपने कत्तेव्य में स्वाथोन रहता है 
परन्तु देश्वर भी अपने स्वभाव के आधीन है क्ये|कि देश्वर के ज्ञान, बल और 
क्रिया स्वाभाविक हैं किन्तु किसी निमित्त से नहीं हैं “स्थाभाविकी ज्ञान बल- 
क्रिया च० स्वाभाबिक कार्य नियसपूवक ज्यों के त्यो हुआ करते हैं जैसे सूर्य के 
उदय अस्त अग्नि का दाहगण इत्यादि | ऐसे ही नियत २ ससय पर सृष्टि को 
उत्पत्ति स्थिति और प्रनय करना हेश्वर के स्वाभाविक कसमे हैं कभी नियम से 
विरुदु एक रोस भर भी नहीं करता न होता यही उस को इेश्वरता का पूण 
लक्षण है । मनुष्य के काम कैसे ही नियम बढ़ हैं| लथापि कभी न कभी न्ग्यिस 
विरुदु हो ही जाते हैं। महुचा लोग नियम बढु होने शीर कम्हार के तुल्य प्रकृसि 
मे ही रष्टि रच सकने से देशवर को कम्हार के तुल्य तच्छ भानते हैं कि प्रेसा 
है तो देश्वर तच्छ है। इस का उत्तर यह है कि यदि उस काम को कोझे अन्य 
कम्हार कर सकता हो वा उस एक डेश्वर से भिन्न र्ूृष्टि भर मे अन्य कोदे भी 
कर सकता हो सब लो कद्ध देश्वर की न्‍यनतला कह सके जब कोडे भी उस काम 
को नहों कर सकता तो देवर का महरव सर्वोपरि उस्त के कास से हो सिद्दु 
हो गया । यदि थोष्टे साथम्य के होने से तुच्छता हो तो मनुष्य और चोंद 
दोनां पणों से चलते हैं तो कपा भनुष्य चौोंटी के तुल्य तुच्छ हो जाय गा ? कगत्‌ 
रचने में कान को तक्यता इेघवर को सभी मानते हैं | हम से कछू भी तच्छता 








[भाग ९ अडछू ३ ] अिभुवनसिंहरूत प्रश्नों के उत्तर ॥ द््् 


नहों झालो । कमे के साथ इेपवर भीख सभौ सम्बन्ध रखते हैं भेद फेवन यह 
है कि हेश्वर के स्वाभाविक थिना परिश्रम के मिमित महत्‌ कमे हैं भौर जोज 
के परिश्रमंसाधष्य नेभित्तिक अल्य कमें हैं और कमे ही से सहरतव अल्पत्त लगा 
है जिस के मैसे कमे हैं जह बेसा हो है इेएवर के उत्पत्ति आदि के अनन्‍्यकत्तेंक 
हैं इस लिये देश्सर सत्र से बढ़ा है । इलि॥ 
श्रीतती आर्य प्रतिनिधि सभा मेरठ द्वारा आये आधय्यसमाज 
सुखनपुर के सभापति श्री त्रिभवनतिंह जो के प्रश्नों के उत्तर- 
। (१९) प्रश्न-ऋग्वेदादिभाष्यभू सिक्ता के प्रथम झड्टू सृष्टि उत्पत्ति के विषय से 
यह प्रकाश किया है कि सष्टि का स्वभाव नया पुराना प्रति सन्वन्तर मं बदलता 
जाता है। इस विषय से एक पणि्वन को ऐसा प्रश्न करते हैं कि रृष्टि का 
स्वभाव जब सन्वन्तर के आ्राचोन है तो जीव स्वन्तन्त्र नही है मन्वन्तर के आधोन 
हैँ क्याकि सब जोव फसे स्वभाव ही से करते हैं इस का उत्तर जैसा कुछ आप 
के विचार में हो कूपा कर शीघ्र भेज दीजिये ॥ 
उ0-स्॒ष्टि का स्वभाव नया पुराना प्रतिमन्वन्तर में बदलता जाता है यह बात 
बहुत ठीक है इस से जोव की स्वतन्त्रता सें कुछ बाघा नही होलो क्योंकि सृष्टि 
के स्वनाव बद्ष्नने से भी जीव शुभाशुभ कसे स्वाचोनता से कर सकता है जैसे कि 
रूष्टि एक सभुदाय का नास है और सब जीव एक प्रकार के स्वभाव वाले एक 
काल मे नहों हो जाते | रूष्टि का स्वभाव भी जसे दिन का राज्ि में और रात्रि 
का दिन मे बदल जाता है ब्रह्ुधा प्राणि अ्प्राणि जगत्‌ दिन में अन्य प्रकार के 
स्वभाव वाले दिन के काय देने बाले होते हैं अर राजि में चस समय के झनुकूनन 
स्व॒धाव से युक्त तदनुसार काम देते हैं रात्रि दिन में सूथ चन्द्रमाद्‌ के ठद्याम्त 
भी सजी ओर शान्ति आदि गणों के आाविभत तिरोभूत होने में कारण होते हैं । 
तथा एक दिन में भी छः हैं। ऋतओं के अदुलन से पित्तदि प्रकृति (स्वभात्र ) 
बद्रतती रहतो है तथा ऋतओं के भेद से रूष्टि का स्व्रभाव भेद्‌ मदेत् हुआ करता 
है। जेसे यह स्वभाव भेद छोटे २ दिन र/त्र आदिकाल के अबयवों सें हं।ता है 
बेसे हो काल के बड़े २ अबयवे! सन्‍्वन्तर वा दिव्ययुगादि सें होता रहता है । 
अब प्रत्यक्ष में देश भेद से वा सद्भादि के भेद्‌ से भी स्वष्टि का स्वभाव बद्नन 
जाला है जसे केाई पदार्थ ए* देश में अन्य स्वभाव वाला है वही देशान्तर से 
जाकर वा सझु सेद से अन्य स्वभाव बाला हो जाता है| जसे हेम'दये के सद्ग 
दोष से देसादे स्त्रभाव बाले बहुत लोग हो गये हत्थादि । यद्यपि सह ट्ट का प्रसाह 
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७७ हे आयेसिद्दान्त ॥ [भाग ९ झकु ४ ] 
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बदुलने से मनुष्य के स्वाचीम कर्तव्य में बाधा होतो है लथापि सवबंधा समयाधीन 
नहीं हो जाता किन्‍त्‌ जितने अंश से पराचोनता है उतने से ही है जैसे आफ 
कल के ससय में प्राचीन काल के अनुसार ब्रह्मचयोश्रम शियम घारण सर्तेया नहीं 
हो सकता है क्याक्ति प्रवाह टूट जाने से बेसे साधन मिलना कठिन हैं तथापि 
सहयोग करने सें सब जीव स्वाधोन हैं पूर्ण भहों तो कुछ अवश्य कर सकते हैं 
ओर ठ््योग करने मे कालान्तर सें पूर्ण भो हो सकता है तात्पय्ये यह है कि भन्य- 
न्‍्तरादि में रूष्टि स्वभाव बदुलने पर भो अनेक चमोघमे अशों से सनुष्य स्थतन्त्र 
बना रहता है और चाहे जेसा करे सबंया स्वाघीन संसारोी मनुष्य कभी नहों हो 
सकता जसे राजप्रबन्ध के न होने से ठपद्गव के भय से कितने ही फास नहीं कर 
सकता बसे राजप्रबन्ध होने पर भी राज़ाज्ा से विरुदु नहीं कर सकता इसी प्रकार 
देशकाल अदि की झनेक रूकायर्टे सदेव लगी रहती हैं इन के लगे रहते भी घमे- 
युक्त कार्यों के प्रधान भागों में सदेव स्वाचीन रहने से सनुष्य स्वाचोन ही कहाता है ॥ 

२-प्रश्न भूमिका के ९०० पृष्ठ में यह लिखा है कि सत्र जोब कमे फरने में 
स्वाचीन और पापों के फल भोगने में कुद पराचोन भो हैं । कुछ शब्द से ऐमा 
भालूम होता है कि जब कुछ पराचीन हैं तो कुछ स्वाधीन भी हांगे और जब 
कुछ स्वाधीन हैं तो पापों के फल भोग करें या न करें ॥ 

उत्तर-यह बात बहुत ठीक है कि जीव पापों के फन भोगने में कुछ परा- 
चीन भी हैं। इस से दो प्रकार को अर्थापत्ति निकलती है एक यह कि ज़्ब पाप 


फल भोग में कुछ पराधोन हैं तो पुण्यफल भोग में सबंधा म्थाथीन हैं ? या 
सर्वथा पराचीन हैं द्वितीय यह है कि जब पापफतन भोग में कुछ पराधीन हैं 
तो कुछ स्वाचीन भी हैं । हस में पहिले का उत्तर तो यह है कि पुणयफल के 
भोगने में जीव मर्वथा स्वाचीन है क्योंकि फन भोग को आकाक्षा रहित जो फगे 
किये जाते हैं वे ही निष्कास कमे होते हैं और यही सब्र शुभकर्मा का फला- 
काक्षारहित अनुष्ठान करना देश्वरप्रशिचान वा इईश्रवरापंण कहाता हे । 


“इंश्वरप्राणबान त.स्मन्‌ परसगरों सवंकमापण तत्कलस- 


न्यासा वा द्वात याग व्यास. । 
यदि कोहे कहे कि उन शुभ कर्सा का अनुप्तान निष्फन हुआ ? तो उत्तर 
यह है कि घमेसस्वन्धी सत्र काम देश्यर को अाज्ञारूप हैं तो डे श्वर की आच्चा का 
पापष्त और उस से चस की परम रूपा का होना हो सय कर्मा का फल हे इस से 
निष्फण नहीं हैं। जैसे कोदे संनुष्य किसो गरूजन को सेवा किया करे ओर सेवा 
न न कद कक सनक कपल 
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[ भाग २ अड्डू ५ ] त्रिभुवनसिंहकत प्रश्नों के उत्तर ॥ ह ७१ 


के बदले में फभ देमे पर भी कुछ न लेबे और यही कहे कि मुफ़ के आप को 
सेवा ही अभीष्ट है तो गरु के चित्त में यह झावेगा कि इस के के दे महान अ- 
घचिकार वा खुखब देना चाहिये | ऐसे ही हृेश्वर भी प्रसन्‍त्त हो कर जीव के स्था- 
भाविक अभोष्टमु क्षि देता है । यदि कहा जाये कि सस कसे का फप्त मुक्ति ही 
क्यों नहीं सान लिया क्ाता तो उत्तर यह है कि शुभाशुभ कमे सानस, बाचिक, 
कायिक तोम ही प्रकार के हंते हैं इन के फलों के अनुभव भी भन वचन शरीर 
से ही हो सकते हैं से बिना शरीर घारण के यह नहीं हो सकता और मुक्ति 
सें स्थल शरीर रहता नहों इस लिये उन घमेयुक्त कर्ता का फल झन्तःकरण को 
शुद्धि ( ज्ञान) इेश्वर को प्रशक्तता और हेश्वर में प्रीति का होना है और इन 
सब का फल मुक्ति है इस प्रकार कहने से साक्षात्‌ कर्मों का फल मुक्ति नहीं 
किन्तु परम्परा से कर्भा का फल मुक्ति है इसी अभिप्राय से श्रो स्त्रामी जो मे 
भी कर्मा का फरन मुक्ति लिखा है , वे कमे लीकिक फलाकांक्षा रहत होने से 
निष्कास कसे कहाते हैं | और मनुष्य के। हम में सवंथा स्वाचोनता है कि चाहे 
निष्कास कसे कर चाहे सकास फरें । संसारी ऐश्वयेरूप पुणयफन भोगना चाहे 
लो सकाभ करें और संसारोी सुखभोग म चाहें सो निष्काम कसे कर ॥ 

ट्वितोय का उत्तर यह है कि प्राप कमरे जब सनुष्य करना चाहता है तो पहिले 
इुच्चासात्र होते ही आत्सा में लक्छा शड्रा भय उत्पन्न होने लगते हैं केदे तो उधो 
लज्जा शत भय को रुकाथट से उस कास से बचा तो इस अंश में ज्जा अदि 
के आचधोन होने से पापफल भोग से श्वयमेत्र नष गया तथा पाप कसे में स्थो- 
किक था जातोय व्यबहार वा कुटुस्थी आदि सहयोगियें के भय आदि की भी 
रूकाबट होती हैं किन्तु उन के आधोन होने से मनुष्य पाप से बच जाता हे 
पुण्य में इतनी रुकाबरठे नहीं होतो हैं । जितने अंश में सनुष्य पाप करने सें 
पराचीन है उतने में स्वतएवं फल भोग में स्वायीन अर्थात्‌ ठललस से बच जायगा 
तात्पय्ये यह है कि जब पाप करने मे सव्वेधा स्वाचीन नहीं है त॑। कुछ स्थाचीन 
और कुछ पराचीन हुआ इसी प्रकार पापफल भोगने सें कुछ स्त्राधीन और कुछ 
पराचीन सिद्ठु है ॥ हे ु 

ट्वितीय उत्तर यह है कि जैमे अतिवणवान्‌ ठोक २ जिरोची पदाथे के होने 
से सस के विरोधी का नाश था तिरोभाव ही जाता है जैसे सूर्य वा दी पक आदि 
के फेवल प्रकाश से अत्यत्कट अन्धकार का नाश वा तिरोभाव हो जाता है जैसे 
अग्नि के सापने से शोत को निशुक्ति हो जाती है जैसे पूर्व कृपश्यरूप क्रियलाण 
वीच में संचित और तत्काल मे प्रारष्यकूप से भोग्य राग को निवृत्ति ठीक २ 
ओऔषध सेवन से हो जाती है जैसे कुपश्यरूप पौप का फल रोग है उस के 
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७२ आयसिद्ान्त ॥ [भाग ९ अझकु ५] 
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भोगने सें सनथ्य इतना पराधीन है कि जब तक श्रह निवुत्त न हो भोगना अकण्य 
छेगा । और हतना स्वाचीन है कि झोधय के ठोक ३ सेवम से सस के शीघ्र 
निवुत्त करना था इस प्रकार भोगना जिस में क्लेश बहुत न्यन व्यापे और भोग्य 
समय भी पूरा हो काबे जैसे दुस्‍्तों का प्रीडा सहित होना और बिना पोढ़ा या 
न्यन पीड़ा से होना वा नलिवृतक्त हो जाना । जैसे के।दे मानसरोग हे उस के। 
अच्छी २ ज्षाम को बात॑ सुना के हुठाना । हसी प्रकार पापों के संचय का स्थाय 
अन्तःकरणख झौर भोगस्थान शरीर है सो यदि उस अन्‍न्तःकरण में प्रकाश वाज्षान 
सा चमेरूप पुण्यों का संचय किया जाय और पापों से प्रवल ही जायगा तब तो 
पापफल भोग के सरवेया एक साथ रोक देगा परम्त बोच से अथोत्‌ पापफल 
भोग ससय से भी पुययकूप चमोनुष्ठान करने से पापफल का पूण क्तेश न भो 
गने पड़ेगा किन्‍तर बहुत न्‍्यन झीर सहजता से भोगा जा सकेगा । क्योंकि चित 
की वृत्ति क्रियलाण पगग्म सें और प्रारणष्यरूप पाप दोनों में बट जावेगी ख्ौर 
घाप, पुणय का भोग चित्त को शृत्तिरृप ही मुख्य है। दस से यह सिद्दु हुआ कि 
पाप के भलत के सुगसता से भोगने था रोगादि के तुद्य ययासस्भव निवृत्त कर- 
ने रूप अंश सं जोव स्वायोन झऔौर शेप भोग से पराचोन है इलि ॥ 
सारोख ९३ जन के सारसुचानिधि में जो प्रस्तात विधवातिवाहधिषयक 
ज के खबडन से समस्पादक शाणिष्ह्यमुनि ने दिया है हस के। भारलबन्धु सम्पा- 
दुक सिहरचन्द्र ने निम्न तिखित प्रकार अपने पत्र मे लिखा हे 
शत्यायेप्रकाश के १९४ एप में ग्रह श्रलि लिखो है कि- 


इर्मा त्वामन्द्रमीदवः स॒पत्रा सुभगां कण । 
दशास्थां पत्रानाधेहि पतिमकाददशं कृषि ॥ 


है बोयसेचन समये छन्द्र (पुरुष) तू विवाहित जौर विधवा स्त्री के श्रेष्ठ 
पुश्रवती और सोभाग्ययुक्त कर और ९० पुत्र सत्पत्त कर और ९१९ थे पति के 
समक् और ९१८ एप्ठ ९ पड़ि में ग्यारहवें पुरुष तक नियोग करने को फहा हे 
हंस की मोमांसा अरह हे कि श्रति में इन्द्र पद्‌ का प्रुष अर्थ कैसे किया ? औौर 
समफ़ यह किस पद का अर्थ हे? इन्द्रपद्‌ का अथ सेघदारक हे पुरुष कैसे किया? 
और विवाह प्रकरण की अधि है जियवा कहां से आया प्रस्त्त नवोद्ााधाचक 
सूथ्ये पद्‌ हे जिस लड़के का धिषाह हो उस के यह सप्रदेश किया जाय कि तू 
जूस कन्या के ९१५ पति समफ्र यह किलसो चुदा क्रा आअस्पद है-श्रति से १० पद 
शहुतचनान्त हे और ( पुत्रान्‌ ) भी उस का विशेष्य होने से बहुबचनान्त है 
झीर पलि एकवचसान्त हे 











रन न लक काल अर पर कर कला मल कली लक जज कर लक अत ला लक लक । 
[ भाग १ झट्टू ४५ ] जिसवनसिंहरुत प्रश्नों के उत्तर ॥ ७३ 


रच त्ज 


उस का विशेषण भो एकादश एकवचन है अति का यथाये अथे यह है कि 
हे इन्द्र हे मोदः हे मेघों के स्वामी वा परमश्वय वाले और सेचन से सस्पूण 
जगत्‌ फे पात्तक दन्‍्द्र तू छस कन्या को श्रेप्ठ पुत्र ओर सौभाग्यबानी कर भौर 
बस कन्या में १० पुत्रों को सत्पत्ति कर अथोत्‌ आप को कृपा से यह ९१० पुत्रों 
को तत्पन्न करे और ग्यारहत पति को कर आअथेान्‌ १० पुत्रों के होने पर भी इम 
के पलि को बविद्यसान रख-एकादशीं को संख्या के पूरक को एकादश (ग्यारहवा) 
कहते हैं ( तस्य पूरणे ढद्‌ ) इति ड॒ट्‌ प्रत्थयः ॥ 

वत्तर-श्री स्थासी जी सहाराज मे सत्याथप्रकाश में ( हमां त्वमित्द्र० ) हृछ 
सनन्‍्ज का अथ दो प्रकार से कहा है। एक तो हे इन्द्र पुरुष तू विवाहित वा 
विचया स्त्री को श्रेष्ठ पुत्रयुक्त अर सौभाग्यवती कर और हे स्त्री हन विवाहित 
पुरुष वा नियुक्त पुरुषा से दुश सन्‍्त/न उत्पन्न कर और ग्यारहवें पति की स- 
सफ़र । द्वितीय पक्ष म॑ (पतिमेकादरश कृषि) हस पाद का यह अथे किया है कि 
नियोग में स्‍त्री को अज्ञा हे कि पहिले २ नियोगां से सन्‍्तपन न हों तो एका- 
दुश ग्यारह पुरूष तक के साथ नियोग हो सकता है इस से आगे फिर नियोग 
नहीं हो सकता । यह श्री स्वामी दयानन्द्सरस्व॒ती जी महाराज का अभिप्राय हे । 
इस पर भारलतचन्धु सम्पादक पं० सिहिरचन्द्र जो मौसांसा करते हैं कि श्रुति में 
इन्द्र पद्‌ का प्रुष अथ कंसे किया हत्यादि--इस का ( उत्तर ) प्रथम ते इन्द्र 
शब्द एरुषबाचक हो हे किन्‍त स्ल्रीब्राची नहीं । स्लत्रीवायो होता तो इन्द्र/पी 
हता। यदि कहिये कि पंस्त्वव्राचक तो इन्द्र शब्द है परन्त केसे परुष का वाचकऋ 
यहां लेना चाहिये इम म॑ क्या प्रसाण है ? तो लत्तर यह हे कि प्रकरण से स्पष्ट 
सालूम होता है कि बीयतेचन में समर्थ अपोत्‌-नपंसकत्वादि दोषरहित कि जो 
स्ल्िियों को सीभाग्यवती कर सकता है वही परूष स्लीसासमान्य का पतिसात्र 
लिया'जा सकता है क्पोंकि उस के लिये आज्ञा है कि त हस स्त्री को सुन्दर 
पुत्रों से युक्त कर । और दप्त भन्त्र स॑ इन्द्र शब्द का श्रथ यह होगा कि «बुरा 
ददातोति बेप दृधातीति बा» इति निरुक्ते । आ्र० १० । सं० ५। प्ियंट सें दरा. 
नाम अन्न का है । स्‍त्री का अन्नादि मे पाननकत्तो या उस के लिये अन्नादि 
की चघारण करने वाला पुछष इन्द्र शब्द का अथ है निनक्त गे दन्द्र शब्द के अनेक 
 अथे हैं जहां मेघदारक अर्थ लिया जावेगा वहा सूये का ग्रहपा होगा। इम सन्त्र 
में इन्द्र शब्द से सूर्य का ग्रहण इस लिये नहों होता कि सत्र! में पुत्रोत्पत्ति वा 
शोयेदान देना पुरुष का हो काम है किन्‍त यह बात सूय के ग्रदण में अमस्भव 
है। इस में अन्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं हे और »,सप्क, यह किस पद्‌ का 
अथे है » इस फा उत्तर यह है कि “कृथि» क्रिया का तात्पयौथे है क्‍्येंकि १२ 





१० 
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७४ आय सिदुन्त ॥ [ भाग १ अड्भू | 


पुत्रों और ग्यारहर्थे पलि का समफ़ना ही ठोक अर चटता है “फ्रनेकायों अपि 
चातवो भवन्ति” चातु अनेकाथ भी होते हैं जैसे “घढ करु, चदे जल कुरू० हच 
दी बाक्ष्यों में करोति घातु के दो अर्थ हुए तो रू चातु फा अर्थ समफ़ना कि ये 
काने में क्या दोष हो सकता है ? तृतीय सापेक्षपद्‌ का अध्याहार भी होता है। 
जैसा प्रश्न आप करते हैं वैसी पद्‌ २ में पकड़ की जाय तो «९० पुत्रों के होने 
घर भी इस के पति को विद्यमान रख” यहां विद्यमान रख यह किस पद का 
अर्थ है? तो यही उत्तर दोगे कि वाक्याभिप्राय है तो ऐसी शक्ल व्यथ हैं । 
अब यह कहना तो ठीक है कि यह विवाह प्रकरण को श्रुति है विचत्ा कहां से 
ऋादे ? । हस का स्वासी जो सहाराज मे तहों सत्यायप्रकाश पृ० ११८ से सभा- 
चान कर दिया हे उस का तात्पयें यह है कि नियोग भी एक प्रकारान्तर का 
विवाह है भेद केवल यह है कि विवाह सम्खनन्‍्ध जन्म भर के लिये होता है और 
नियोग थोड़े दिन के लिये | इस से विवाह निये।ग एक प्रकरण में आना कद 
विरुहु नहीं । औरः- 
“न दितीयश्व साध्वीनां क्वचिद्धतोपदिश्यते 


इत्यादि प्रमाणानुसार श्रेष्ठ द्वित्रस्ल्रियों के लिये द्वितीय पति का निषेध है 
ऋौर (छुसां स्थसिन्द्र०) इस प्रकरण रों (सासः प्रथमो विवजिदे गन्धवॉ०) इत्यादि 
में अनेक पति पाये जाते हैं तो नियोग से भिन्न कहां यह चरिताथं हो सकता 
' है अर्थात्‌ पत्यन्तर का विधान नियाग से ही हो सकता हे अन्य प्रकार से नहीं 
अप लोग वियाह से पहिले कन्या के तीौन पति देशवपक्ष में मानते हो यह क्या 
महाघणित बात नहों हे ? क्योंकि विथाह से पहिले सोस आदि लोच पति 
हो गये तो कन्यात्व नए्ट क्‍्यें। नहीं हुआ ? ओर «“उपस्थिततियोग विषयक्रपत्य 
न्तरफक्षां विहायानुपस्थिते देवपत्यन्तरकल्पने सानाभावः» उपस्थित नियोगवि 
पयक्त पत्थन्तर को व्यवस्था को छोड़ के अनुपस्थित देवपक्ष की कल्पना करने 
गेंकोडे प्रचल प्रभा। नहीं ओर आप जो यह लिखते हैं कि « जिस लड़के का 
विषाह हो उस को यह उपदेश किया जाय कि तू इस कन्या के ९१ पति समक्र । 
यह इतनी घणा का आस्पद है” यह किस का लेख है? यदि स्वामी जो भहा- 
राज मे अपन किसी पुस्तक भें ऐसा लिखा हो तब सो उछका पता देना उचित 
था। मैं निश्चित जानता हूं कि स्वामी णी महाराज मे ऐसा कहीं नहीं लिखा 
यह केयनन आप का सिश्या असभ्यहु लेख भोले लोगों को घहकाने के लिये है। 
दृश शब्द बहुवचनान्ल पुत्र का विशेषण है। पति तथा एकादश दोनों विशेष्य 
विशेषण एकबचनान्त हैं यह बात ठोक है इस से हमारे पक्ष मे कोई दोष नहों 


.. 
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आता । आप भो अथ करते हैं यह ठीक नहीं बनता क्योंकि मीढः शब्द (मिह 
सेचने ) घातु से बनता हे इस कु तात्पयं थोये सेचन का है क्योंकि मिह चातु 
का साभान्‍्य सेचनाथ यहां नहीं घट सकता मिह चातु से सेढु शब्द भी बनता 
है सो योगरूढ वीयसेचनभात्र अथ से लिड्नेद्रिय का मास है। यदि कहो कि 
मिह चातु से मेह, मेघ, शब्द भो बनते हैं तो पुत्रवतो करने को आज्ञा से बोय 
सेचल का ही अर्थ संबहु हो सकता हे वृष्टि का अर्थ सबंधा असम्बहु होगा। 
और इन्द्र देवता से जो प्रार्थना करते हो कि तू इस कन्या को श्रेष्ठ पुत्रवती 
और सौसाग्यवती कर सो बोयसेचक इन्द्र का विशेषण होने से पति से सिद्त 
अथ लेना असमस्भमय है क्येंफि बोयेदान देना पति का हो काम है अन्य का 
नहों । व्याकरण अ्रष्टाच्यायो का सूत्र ८ तस्य पूरण हट » जो आपने लिखा सो 
सभी बैयाकरणमात्र को विद्त हे कि « एकाद्शम्‌ ० पद डट प्रत्ययान्स है सो 
श्राप ९० पुत्र और ग्यारहयां पति एक हो अर्थ ठीक समभते हैं । हम लोग दो 
पक्ष में दो अर्थ करते हैं एक में दश पुत्र और ग्यारहवां पति द्वितीय में पे 
भी दुश पति और अन्तिम ग्यारवां पति प्रणाथ डट्प्रत्थय का दोनों पक्ष मई 
ठीक अथ घट जाता है। ञत्राप यदि ऐसा कोदे प्रसाण व्याकरणादि का देते 
कि परक संख्यावाचक विजातीय पद हो तभी डटप्रत्थय हो श्रीर सजातीय प्रक 
में डटन हो तब तो अवश्य विचार किया जाता कदाचित्‌ आप यह भमफक्त गये 
हों कि परणाथ हटप्रत्यय हमने हो निकाला स्वासी जो समफर हो न हों तो यह 
स््रमसात्र होगा । इस सन्त्र पर पहिले हो सब प्रकार को शद्गा हो चक्तोहें। 
यदि सज्ञातोय परणाथ में डटप्रत्यय न होना सामो तो »चतुथः पश्मुमो था से पुत्र: ० 
इत्यादि में परणाथ प्रत्यय होना कठिन होगा । द्वितीय नियोगपक्ष में सक्तातीय 
परणार्थ हट प्रत्यय करके ( पतिमेक्ाद्श कृचि ) इस का यह अभिप्राय है कि है . 
स्त्रि.तू प्रव नियोगां में किये दुश पति से भिन्‍्त्र ग्यारहवां पति कर इस से अगे 
नियुक्त पति करने की अ्रा्षा नहीं। सम्पादक सिहिरचन्द्र जो से यह प्रश्न है कि 
यदौदापि आधुनिक कहे बचनानुसार नियोग कलियुग में आप निषिद्द कहेंगे तथापि 
जिस सभ्तय के लिये नियोग है उसी समयाथ आप से कोदे परे कि जिस के साथ 
सनन्‍्तानाथ नियोग हुआ यह पुरुष सनन्‍्तानोत्पत्ति से पूत्र भर गया या उस से गर्भ- , 
स्थिलि न हड़े या गर्भ हो कर नष्ट हो गया वा पुत्र उत्पन्न हो कर मृत हो गये 
इत्यादि नियोग को निष्फल अवस्था में पुनवोर नियोग होना चाहिये वा नहीं ? 
यदि नहीं कही तो क्या युक्ति वा प्रसाण है ? क्योंकि एक बार निष्फ़न हुए गभों- 
चानादि काम बार २ किये जाते हैं यह प्रसिद्दु है। यदि पुनत्रोर होना स्वीकार 
करो ते ऐसी आपरियें में कहां तक नियोग हो सकैता है ? ॥ इत्यनंत्रुद्विसत्सु ॥ 
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७६ । आय सिद्दान्त ४ [भाग २१ अड्ढू ९ | 
( घमसधावषण तृतीयखण्ड वनारस का संक्षिप्त उत्तर- ) 
सम्पादक घमेसुधावषंश आयेसिद्वान्त के प्रश्नों का उत्तर देते हैं । आयेसि- 
द्वान्त में ९ प्रश्ष यह किया था कि क्या देश्वरीय व्यवस्था से भी न्‍्यूनाधिक अधिकारी 
बन सकते हैं ? इस का उत्तर यह देते हैं कि देश्वरोय व्यवस्था सें भी न्‍्यूनाथिक 
अधिकारी बन सकते हैं कपाकि हेशवर प्राणिसात्र को निज्ञ कमे और लपासना- 
नुसार अधिकार देता है। महाशय! आये सिद्दान्त के प्रश्न का यह तात्पये नहीं 
था कि प्राणित्तात्न के अधिकार नहों देता यह तो मुख्य कर हम ल्नोगों का सि- 
दुन्त ही है कि देश्वर सब को कर्मानुमार अधिकार वा फल देता है किन्तु प्रश्न 
का सात्पये तो यह था कि देश्वर अपने करोव्य कार्मा में किसी प्राणी के सहा- 
यक अधिकारी बनाता है था नहों ? जैसे राजा स्वयमेष साधारण परिश्रम से अपने 
कार्यों का निवोह नहीं कर सकता सो न्‍्यूनाथिक अधिकारी नियत करता है । 
यह प्रश्न इस लिये था कि-गणेश आदि व्यक्तियां के झाप अधिकारी ठहरा कर 
सन में अद्वितीय देश्वर के कत्तेव्य कार्यों का आरापण करते हैं। हमारे प्रश्न फा 


उत्तर कुछ न दे कर इचर ठचर भागते हैं | द्धान्दोग्य को “अथ तत ऊषच्ब उदेत्य 
मैबादेता०” इत्यादि श्रति का तात्पयें प्रलयावस्था के वर्णन पर है कि प्रणय के 
अन्त तक उदय हो कर प्रलय समय से फिर सूर्य का उदय न होगा किन्तु सूथ 
भी अपने कारण रूप से स्थित रहे गा” सूयोचन्द्रमसी चाता यथापत्रस्कल्पयत्‌» 
छुस सन्त्र से यह किसो प्रद्‌ था अभशिप्राय से सिद्दठु नहों हों! सकता कि सूर्य चन्द्र 
गणेशादि पद्वी के नाम हैं किनन्‍त यह सिद्दु होता है कि स्टृष्टि का प्रकार पे 
कल्पानुसार ही बनाता हैं भिन्‍त्र २ फलल्‍्पा से भिक्ष २ प्रकार नही करता (गण - 
नान्त्या०) मन्त्र सें आप के पौराणिक गणेश जी किस अथ से अ।ते हैं । ? मही- 

र ने इस सनन्‍्त्र में गणपति शब्द से घोड़ा लिया है आप किस प्रसाण से पोरा- 
शिक गणेश जो का ग्रहण करते हो यदि सन माना है तो काई यह भी अथथ कर 
सकता है कि “कश्मीरस्यसनुष्याद्गिणानां पालक गणपति राजन त्वासाहुयास:ः० 
इत्यादि कश्मर से रहने वाले भनुष्यादि समुदाय के रक्षक तुम राक्ा का हस 
बलाते हैं. क्योकि झाप प्रज्ञा के उपद्रवरूप विश्लां के दूर करने वाले हो । ऐसा 
अर्थ करन वाले को क्‍या उत्तर दे गे ? यदि इस के अप्रभाण कहो गे ता बही 
दोष आप के अर्थ में है इस लिये मुख्य अर्थ छना ठोक हे «गीणमुख्यय!सेख्ये 
कार्यसम्प्रत्ययः” जब एक प्रकार के वा एक नाम के कद्ढे पदार्थ हा ता एक मुख्य 
का ग्रहण कर के अन्या को दंड देना ठोक हे जैसे एक ग्रास में एक नास के 
कद्दे आदमी हां ता चिट्ूं। दे वाला प्रथम मुख्य के निकट दो जाबे गा । ऐसे हो 
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[भाग ९ अड्डू ३ ] चमेसुधावषेण का उत्तर ॥ ७७ 


गणेश गणपति-रूष्टि से अनेक हो सकते हैं तो सर्वोपरि सब में झो भुख्य गण- 
पति हो उस का समफ़ना चाहिये | सो एक अद्वितीय सबेस्थासो परसेश्वर के 
ही गणपति और गणेश समफ़ना चाहिये हम लोग ठोक २ गणश की सबाचधिष्ठाता 
मानते हैं वह हम आरयपों के कार्यों भें कभी विज्न नहों करेगा । समस्त लोग उस 
के सानने में उपायि करते हो इस लिये तम्हारे कार्यो भें सदा थिन्न डास्ता करता 


है । वस्ततः बिचार के देखा जावे ता मेरे एक भी प्रश्ञ का उत्तर ठीक नहीं द्या। 
खनावटी आप कर और हम फो उत्नठा कहे | यह गण सथंथा आप में संघटित 
है कि “येन केन प्रकारेण प्रसिद्ठु: पुरुषो भवेत्‌” हमारे आप के बाद बिबादपूर्वक 
अधिक लिखने से कछ विशेष लाभ नहो केबल तक्त्ववेक्ता दोनों पत्रां को देखने 
बाले लोग सारांश अवश्य ससफ् लेंगे यही फल है | इति ॥ 


आप के तुल्य भाप के बड़े श्राता चमेदिबराकर जी हैं कि बहुचा अपने किसी 
सन्तव्य को हां स्थिर नहों करते कभी कुछ लिख बंठते हैं इन के बहुत से लेखों 
से पुराणादि और सतमतान्तर का खण्डन प्रतोत होता है फिर यदि कोड थि- 
पक्ष कहे तो क्रट पुराणादि का सणहन करने लगते हैं इन की चाल भो व्न्‍्तक्षण 
है। चसे दुवाकर भे आत्मश्लाधा का गण तो सर्तोपरि विद्यमान है इस पर 
लन को स्वयं ध्यान देना चाहिये। अभी भाद्रमास के पत्र भें एक घन्यवाद शौ- 
घेक रख प्रथम अपनो सहिसा गादे है इस से तो यह कहावत सिट्ठु हो गद्दे कि 
“यादूशी भावना यस्य बुद्धिभवति तादुशी» अथोत्‌ अपने चित्त में आत्मस्तति 
की भावना है सभी श्री परिव्राजकाचार्य स्तराभोी के आत्मप्रलाघो कहते हैं। और 
छन का एक प्रकार के पाणिडत्य का भी भद है तभो तो आया को अनेक कवाध्य 
शिखते ओर स्वासी जं महाराज के परतकेों में लटका के शास्त्राथ के समान 
शब्दों को अशुर्द्धि निकाला करते हैं । यह सब के। मालूम है कि श्रीस्वाभी जो 
मे जो संस्क्ृतवाक्यप्रश्नाथ शिक्षाप्रणालों के सुधारने के लिये बनाया था उस में 
कहे, कारणा से छपने में अशुद्धि रह गदे थो इस में खा कारण एक ब्राक्मण 
लेखक था जे। सवंथा विरुद्बुद्व होकर भी जोविका के लिये बनारस भें स्तामो 
ऊं। के पास लेखक था स्त्रासो जा महाराज का स्वभाव था कि अपनो बुद्ठि चमे- 
सम्बन्ध बढे २ विचारों सें अधिक कर रखते थे सक्त ब्राह्म) कुदे २ सस्कृत भी 
आनता था बनाते समय अधिक कर संस्कृतवाक्यप्र० उस से बनवाया उस ने 
अशुद्ध किया दूसरे आप के स््राता ने शुद्धिपत्र अबोचनिवारण बना दिया फिर 
बार २ ठस पर त्निखना व्यर्थ है परन्त शुद्धिपत्र ठोक २ नही था सा द्वितोयबार 
छपाने से हम लं।गे ने शोच दिया । अब के सयूख ४ में भ्सिका के झोक से 
अशुद्धि निकाली और « काश विश्वेश्वरो विजयत » का शुद्रु किया है दस का 
उत्तर आगामी अडु से दिया जावेगा । बृति ॥ 








७८ आयेसिदन्त ॥ [भाग ९ अडु ३ | 
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श्रीमती आयप्रतिनिधि सभा द्वारा भाये भारतधमम- 
महामणडल के प्रश्नों का उत्तर- 
(झद्क ४ एछ ६१ से आगे) 

(९०) प्रश्न-ज्योतिषशा सत्र का गणित तो सब सानते हैं पर फलित भी सानना 
उचित है वा नहीं ? यदि फलित भो सानना लचित है तो अब क्ये नहीं विधि 
सिलतो ? शिक्षाप्रणाली का भेद हे वा पुस्तकें सहों सिलतों ? यदि पुस्तक कहीं २ 
हैंतो वे कौनर२ सी हैं ॥ 

लत्तर-ज्ये। तिषशास्त्र का फल सुख्यतः माननीय नहीं क्येंकि ज्ये।तिष, के 
गणित ऋर फलित हन दोनों अंशों में गणित अंश सुख्य है और फलित अनुसा- 
नमसात्र गौण अंश है इस फल्नित की विधि स्यदेव जिस प्रकार मिलती थी अब 
भो सिलतो हे निःशष ज्ये तप फे फलित की विधि न कभी मिली न अब सि- 
लती है केवल अनुमान से निश्चित किद्दे हुद्े बातो में के दे ठोक भी पड जाती हैं 
के दे नहीं ठोक पडुती इसी कारण सत्थ असत्य की विधेचना करने वाले महात्मा 
जन ज्येगतिष के फलिल अंश के। नहीं सानते अनुमान जे। फलित के लिये निश्चित 
किया गया है सो समय आदि के अनुकूल किया गया है यह प्रत्यक्ष मे देखा 
जाता है कि समय के अनुकुन भूमण्डल फे स्वाभाविक्र पदार्थों में ह्वास बृद्ठि होती 
रहती हैं जैसे बसन्तादि ऋतुओों से अनेके पदार्थ उत्पन्न होते अनके नष्ट होते 
हैं बसे हो इस भसद नल से जिस २ समय जिस २ ग्रहमणठरन का जितना २ सम्बन्ध 
हूं।ता हे तस के अनुसार इस के पदार्थों से ह॒श्म यृद्धि होने का संभव है यह प्र- 
त्यक्ष से सत्र देखते हैं कि जब सूर्योदय होता है तं। सू्येसणडल फी उण्णता से अ- 
नेके।! पद्‌'थ पकते या जलकण अन्‍्तरिक्ष समुद्र सें पहुंचते हैं यह उक्त भण्डल को 
राच्छ किरणं। का प्रभाव है तथा चन्द्रोद्य में डल की शाोलला मे भूसगण्डल के पदार्थों 
में शंतभाव देख पहला है इसो प्रकार जो २ ग्रहमण्डल अपनी गति से भूसगछ न 
से जितनी दूरों पर होता हैडम -के 'स्वभावानुकूल भूसणडम दे पदार्थों की व्यवस्था 
अदृल बदल हुआ करती है इसी कारण फलितबक्ता आचार्यों ने सूर्यादि ग्रहों फे 
स्वभावानुकुत्व फल द्खलाये हैं किमो आचाय ने सूर्यग्रह का फल शीलप्रकृतिकारक 
नही लिखा सथ! चन्द्र का फनव रुच्ण प्रकतिकारक नहो लिखा हसी प्रकार ओर 
ग्रहसणडल या और सादाश्ों के स्वभावमुकूल सत्र फल कह्टे लथा ज्योसिष का फेरर्न 
विषय पृथियों अप लेज वायु आरकाशादि घह्ठुतश्वादिका के अनुकून हे अतएब 
लस अंश में विशेषतर वाणी ओर ध्ाकृर्तत पर अनुमान है यह फेरल ग्रथों के देखने 


उरमयाधानाककााकराअक 5 तापेन ३२ ०/७०नल्‍ पाक > पादप करानमकवानमगंपीमआरिवयाउंक गा दा" वीद कद + काका ३३०७ ०७४५ भा॥> रथ कम वफरवाक कक 














2७७2७७७22८८भाणााातू ८ ली 


भारतचमे७ प्रश्नों के उत्तर ॥ ७९ 


जा अीकिरीकजीफ-ज ऋमयन पी. चर मी 


से बिद्ति होता है तथा शकुनादि अंश अभेक पदार्थ के अनुभान से हैं पर झ्ये।तिष 
के भागों में मुख्य गणित है गणित से सब का आविभाव तिरोभाव निश्चित होता 
है समय की व्यवस्था ठीक २ सालहुम होतो है। और जो पदथ वा जो जीव 


लैसे समय में उत्पन्न हुआ उसके गण कसे स्वभाव रुसय के अनुकूल अवश्य होते 
हैं और प्रारव्य कर्मा के अनुसार जो भावी फल है उभी के अनुकुल देश काल 
में जीकों का जन्‍्स होता हे इस भूनयडल पर नाना देश हैं कहों शीत अधिक 
है कहीं उष्णता अधिक है कहीं किसी प्रकार का जल वायु है कहों किसी प्रकार 
का उन देश कालों के भेदामेद के तारतम्प से जीवों को सुब्ब दुःख छुआ फरते हैं यह 
प्रत्येक जोबां पर विदित हे, तथा एक देश में भी सुख दुःख न्यूनाधिक जीवों 
में देख पड़ता है यह जो एकदेश और एक हो काल में जीवों को भित्न २ सुख दुःख 
होते हैं यह वस्त भेद से भी है उन देशकारन बसत भेदमेर्कत जो जोवं से 
सुख दुःख का तारतम्य है वह समस्त जीवों के प्रारब्य ऋमे से जो भावोफन 
है उस के सूचक सूर्य्या दे ग्रहमण्ढल तथा अन्य तारा भी हैं अनएत सूर्यादि ग्रह 
लथा अन्य लाराआ के सम्बन्य भ्रससस्‍्वन्थ के तारतस्प पर सांसारिक व्यवहार वा 
जोबों के सुख दुःख का अनुमान किया गया इमी से प्रारब्य ४मेसूचक फन के वि- 
चारने याले विद्द/न्‌ जन देवज्ञ कहाते हैं इस विचार में जहां तक्त जिस को बुद्ठि 
पहुंचती है झौर जितना जिन्‍हदेन जो २ अंश पढ़ने लिखने को शिक्षा से पाया 
है उस के शनसभार यह फहते ओर कह सकते हें परन्‍त इन दिने से शिक्षाप्र- 
णानी का भी भेद्‌ है अर्थात्‌ जो देवज्ञ विद्वान जन विद्याथियोां का ज्येततिष 
विद्या पढ़ाते हैं वे गणित अंश में तो कभो कुछ किपा नहीं सकते छिपाबें तो 
अंक परा नहों हां। सकता यद्व कौन कर सकता है कि ४ संख्या के पांच से ग- 
णवा कर उस का फन २४ खतलावबे कभी संतव ही नहीं किन्‍त वहां तो परे २४ 
बतलाने हेंगे और परे पहच्चं)स ही क्रिया करन से श्लाथंगे २४ कभी हो हो नहीं 


सफते परनन्‍्त फलित में यह भाव नहीं फलित में तो पढ़ाने वाले फो इच्छ! चाहे 
विद्यार्थी के! सस का भसमे बतलावें चाहे न बतलाबें पर जितनी जिन के। जिस अंश 
में शिक्षा सलती है लस अश में विचार आने पर परोक्षा हं'जातो है जिस समय में 
वह विचार करले हैं तत्काण उन के विचार का तारलस्य से दामेद बिदित हो जांता 
है देखो सैकलें फल कहने वाले! में काह सहाशय ऐसे भी मिल जाते हैं कि उन 
का विचार ओऔरों स॑ प्रबल पढ़ता है ओर उन को विचारी हुई बातें में अधि- 
कतर विधि भी सिल जाती है पर सब को मिलादे विधि नहीं मिलती यह 
उमर को शिक्षा का भो करू भेद्‌ है यह सं प्रसिद्ु हो है कि--ज्योशिष के भाज 
के पिता पुत्र के नहों बतलाते बड़ी ही कृपा करें तो गढ़ बातें किसी के बत- 
लाये । और यह प्रतिज्ञा किया करते हैं कि हल जिस समय सरने के। हेगे फिसी 


भाग ९ अडु १ ] 








८28 अयसिदान्त | [ भाग १ अड ५ ] 


री र् जि रत खा 


प्रिय के! अपनो विद्या बतला देवें गे पर कालवश मरे इस प्रकार की श्वतगान 
का पअवबसर हो न पाया तो यह विद्या नष्ट गह्ढे इसी प्रकार विद्या का सार लोगें 
ने बहुचा खो दिया प्रथम तो ज्योतिष का फन है ही अनुमानभात्र और पीछे 
जो कुछ है भो उस को भी शिक्षा न मिलो लो फिर विधि क्ये। सिल्े यह सह- 
ज में परोक्षा हो सकती है कि-फलितश्रक्ता ज्येतिषी विद्दनां के इकटु। कर 
केदे अंश पूछा जाय और जिस समय के लिये जे। ञ्रंश वह बतलावें प्रथम 


उन से निश्चय किया क्षाय कि आप नंगे का इस अंश में निश्चय है तो सैक- 
डे। महात्माओं से अतिचए्ठ हे वे तो अवश्य कहे गे कि «दृत्यमेय” इसी प्र- 
कार है पर और निश्चित कहने में शंक्तित हेंगे यह सब शिक्षाप्रगाली का ही 
सेद्‌ है और ग्रन्य भी फल्ित के जे प्राचोन हैं वे बहुधा नहीं सिलते जैसे गणित 
अंश में सूय सिद्ठवन्‍न्त आदि भिद्ठान्त ग्रन्थ हैं बसे फलित सें भो जैमिनि सूत्र शुक्र- 
मूत्र भगसूत्र आदि पूर्वाचार्य्याँ के बनायें हुए ग्रन्थ हैं पर इस समय जैमिनिसूत्र 
भी प्ररा ग्रन्थ सबंत्र नहीं सिन्नता इसो प्रकार और जे प्राचौन ग्रन्य हैं वे ब- 
हुथा नहीं मिलते लुप्नप्राय हो रहे हैं और जिन किन्‍्हों बिद्वानों के पाम हैं भी 
वे चाहे आप उन्हें न जानें पर दूसरे का नहीं देते इस प्रकार ज्ये। सिष के तर्तय 
ग्रग्य नष्ट हो गये और शेष नष्ट होते जाते हैं । उये'तिष के पढ़ने सं शिक्षा का 
सेद्‌ सथा प्राचीन ग्रन्थें का सम मिन्‍ना इत्यादि फारणां से ज्योतिष्र को विधि 
मिलने में बहुचा सेद्‌ पढ़ता ऐ तथा इन दिनों सें गणित ग्रन्थे। से जे। तिथिपन्न 
आदि बनते हैं उन में भी भेद्‌ पढ़ता है बहुत गणित ग्रन्य भी इस समय ऐमे 
हैं जिन के अड्ढी में काप्तान्तर संस्क्वार जो देने के नियत है वह बहुत का से 
नहीं दिया गया जिस से उन ग्रस्थे। के अनुकून जे। तिथिपन्न बनते हैं वह अ- 
शुद्व बनते हैं यह तिथिपन्न भेद णे। नवीन संस्कार दे कर बिद्वद्धर बापूदेवशा- 
स्‍त्री जी जे। तिथिपत्र बनाते हैं उम्त से तथा अन्य पत्रों से बिदित हे ॥ 

ज्यांतिष से निश्चित हुए अरिष्टों पर जो सूयोदि ग्रह के नाम्त से लोग प- 
न पाठ बशलनाते हैं ओर उस से यह भरोसा देत हैं कि अरिष्ट नष्ट हा। जायगा 
यह झसक्‍्भव है क्येकि प्रारव्य कर्मोनुभार जे। सुख दुःख हानि लाभ हं'ते हैं 
लमे की हछासद॒द्धि के लिये सू्योदि ग्रहमण्उत् कारण नहीं और प्रारब्यक्मे भो- 
गले से हो नियृत्त होता हे क्याकि लिखा है “अवष्यमेव भोक्तव्य रूतं कमे शु- 
भाजाभसू० किया हुआ शभाशभ कमे अवश्य भोगने होता है हां अरिप्ट के समय 
दान पुगय वा देशवरप्रार्थना देश्वरोपासना आदि कमे किया हुआ भी नष्ट नहों 
जाला अथष्य उस शअ्ररिष्ट म॑ सहायक होता हे जैसे रोग की निवयृत्ति के लिये 
तत्काल अषधि उपयोगी होती हे बरसे ही शभाशभ कसमे पर्व कमा के भोगने 
फे समय उम को ड्रासबवृद्धि से उपयोगी होता है । 








ओरभ्‌ 
आंयसिद्वान्त ॥ 


है 35७.०००७३३३०००००७०-+न्‍न्‍्मके 


उत्तिष्ठ त जाथत प्राप्प वरान्निबोधत ॥ 
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भाग ९ | सागंशीषे संबत्‌ १९४४ । अड़ू ६ 


सरभआानडाटटडालनफलपरनधक, 





यत्र ब्रह्मविदों चान्ति दीक्षया तप॑सा सह । 
ब्रह्मा मा तत्र॑ नयत ब्रह्मा ब्रह्म॑ दधातु से ॥ 
धसंदिवाकर भाग ५ सयुख ५ एछ ६७ का उत्तर 
हस वार २ ईश्वर से यहो प्रायेना करते हैं कि देश्वर ! तू पक्षपात और 
राग, द्वंष दृष्टि हम लोगें से एथक्‌ फर दे ओर हम किसी के कुत्राच्य और ह- 
दुयभे दी बाग्वाण न चलाजे अन्यथा हस देश का कुछ भो सुधार नहीं कर सकते 
केवल जञगत्‌ में विरोच फनागे के कारया हो जाते हैं | चमे दबाकर सम्पादक की स- 
भ्यता और सौनबन्‍्य पर जो सह/शय घ्यान देंगे सघन सच को हनन को योग्यता हुन 
के लेख से प्रकट हो जावे गी। यद्यपि बहुत नीतिज्ञों की सम्मति यह भो है कि- 
“ज्ञठं प्रति गठं कयात्‌ सावरं प्रति सादरघ्‌ ” 
अर्थात्‌ दुष्ट के साथ दुष्टता का और श्रेष्ठ के भाथ श्रेष्ठ वत्तोब करे तथापि 
हम ब्लोगे। का यह सिद्दान्त रही कि जो हमारी चोरो करे हस भी उस की 
चोरी करें जो हम को गाली देवे हम भी उस्त को गाली देवे किन्त हसारा सि- 
द्वान्त यह है कि जो हसारे साथ बुगादे करे सस क्ले साथ हस कदाप्रि बुराई न फरें 
किन्तु सक्‍्भय हो तो उस को कुटिलता छुडाने का उपाय करें यदि आर्या जी 
आदि कुबाच्यों का टत्तर देवे ते) प्रति पंक्ति में हम भो उन को अनायां जो 
भादि लिखें परन्त यह चमेशःस्त्रां से विरुद्ठु होने से अकत्तेव्य है- 
रोहते सायकेविंद्धं वन॑ परशुनाहतम्‌ । 
वाचा दुरुक्त बीभत्स न तद्रोहति वाकचतम्र्‌ ॥ 





१९ 





मनन तल त७त७--नीन-नकीन-नन-मनीनन--नमुनननिनननननननननननननक नमन नमी नि निनीनियनीननीननननन न ननननननननननननिनी न आन 
८२ ये सिद्दान्त ॥ [ भाग १ झड्ढ ६ ] 


यायों से हुआ घाव पूर आता है और कुठार से कटा हुआ बन भी फिर 
हरयाने लगता है परन्त बाणो से कठोर और हुद॒यच्छेरी जचनरूप बाण सारमे 
से हुआ चाय फिर नहों सुरहता। इसी के अनुसार महाभारत हा|ने का दुर्षो चना - 
दि के कटु बचन ही कारण थे महाभारत का ०हते भीष्मे० » इत्यादि झ्लोक जो लिखा 
है बह आप के ऊपर ही ठोक घढता है क्योंकि कहे जगह शास्त्रार्थ+ में पाषा- 
णादि मूक्तिपूजकेां का पराजय हो चका है और जहां सामना पड़ता है बहा 
प्रथम तो शास्त्राथे न होने के लिये अनेक लपाधि खड़ी करते हैं जहां तक होता 
है सामने आकर शास्त्राये नहीं करते किन्‍्त दूर २ से हल्ला किया करते हैं यदि 
कहों दैवात्‌ फेस ही गये तो पराजय निसस्‍्सन्देह होता है जैना अभो गत भाघ 
में जसोला जिला मुजप्फरनगर में छुआ गहा । इस शास्त्रथे में सभय पक्ष के 
परिहती से हस्ताक्षर कराये गये तो पं० हरियश जी ने अपना नास अपने हाथ 
से, “हरियशः” ऐसा अशद्वु नपुंपक लिड़ू लिखा किन्‍्त पुश्थिड्ठ “हरियशा:” लि- 
खना चाहिये था ऐसी ही दशा वाकोपुर में अस्बिकाद्त्त व्यास को हुडे कि अनेके। 
समुष्मों ने जा२कर सब प्रकार कहा पर उन्हों ने शास्त्राये न होने के लिये और 
समय टाप्म के स्वार्थ सिह्ु करने लिये अनको लपाधि रची । अब शल्य के ससान 
केवल चमे दिवाकर जी बचे हैं सो सूपणखा के सप्तान आगा पोदा ढ़ांपते हैं इन 
का अभी किसी आये पं० से समागस नहों हुआ । देश्वर करे एक वार नियस 
पुजेक बढ़ा शास्त्राये हो जावे यदि निष्पक्ष हो कर सत्यासत्य के निणंष के लिये 
फटिबद्ु हो के कुछ दिन तक शास्त्राये हूं। तो अवश्य कुछ सार निकल ही आवे। 
सब को प्रकट है कि श्रीस्वासी दुयानन्द सरस्वती जो ने रूः महीने वारायासी 
में रह कर विज्ञापन दिया ठस समय घनारस का कोई पं० सोौधा नहों हुआ 
तो अब कहने वाले का स्नऊजा क्‍्यें नहीं आती ? | यदि अब्च किसी के कोछदे 
बड़े २ प्रभाण सूत्तिपूता सतमतान्तर और पुराणाभामा को सिद्धि के लिये मिले 
हां तो अब ही रहा दं।ना पक्ष के मुख्य २ प्रायः सथ प० एकत्र हे और महोने 
दी मही में शास्त्रार्थ हो! कर कछू सार निकारन आये ती ठोक है। चमेदुवाकर अभी 
अपने को चष्ट की तरुय सर्वापरि ऊंचे ससफ्र रहे हैं यदि किसी पहाह के नीचे 
पहुंच गये ता जान जांय गे | अस्त जो हो अब हस प्रसड्भ में चलते हैंः- 
चमेद्वाकर सम्पादुक जी “काशी विश्वेघबरो विजयते” इस महाभोहबविद्रावण 
के शीपेकवाक्य का शहु ठहराना चाहते हैं कि जिस के आय सिद्दुन्त के प्रय॒साडू: 
में ही। समाभाद्‌ से ।वरूठु अशहु सिद्दु कर दिया है इस का सभाचान करने 
से पहिले ही ऋग्ँेदादिभाषण्भमिका के झोक के अद्ठे भाग ८ देण्बरस्य सहायेन 
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दान ३॥३३३ााा।एए।_भएभभाएाााणाणणणणणणणणाणणभाऋ या ४एछ ४2ब मा 
[भाग १ अड्ढू ६ ] चमेदिवाकर का उत्तर ॥ ८३ 


प्रयली4र्य सुमिध्यताम्‌ » के व्याकरण के नियम से अशुह किया है सो यह उन 
का कहना' समुचित प्रतोत नहों हीता । इस सउक्त झोक के आये भाग में पं० 
घ० दि० सम्पादक जो दो अशुद्धि ठहराते हैं एक तो सहाय शद्द्‌ कर्त्ता का बि- 
शेषण है भात्र खाचक नहीं हो सफलता फिर इेश्वर शब्द से षप्ठी लाना व्यथ है । 
द्वितीय दि्वादि गगा के परस्लेपदी सिधु चातु का रूप ( सुसिध्यतास्‌ ) आत्म- 
मपद्‌ लिखा है मो भी अशुद्ध है । इस में पहिले का उत्तर यह है कि सहाय 
शब्द भावाथंबाची भी भिद्ठु हो सकता है जैसे इणचातु से भाव में घम्थथ अचपघ- 
त्यय “एरच- सूत्र करके होता है ॥ 


अयन प्रायणमयः सह दाब्दध्य पश्चादयठाब्देन समासः। 
ईश्वरस्थ सह अयेन सैह प्राप्या अथादीश्वरः प्रयल्लसाधकेन मया 
सह प्रयत्लसाधकरुपलन मां प्राप्रोचनगह्वालित्यथः ॥ 


अधयोत प्रथत्साथक मेरे साथ प्रयत्ललाथकरूप होने से इेश्वर भुक्त के प्रा्न 
हो अथात्‌ मेरी कार्यसिद्दि भें कृपा करे । इस प्रकार सहायशद्द फे भाववाचक 
होने से देश्वरशव्द में षष्ठी विभक्ति हं।ना बहुत ठीक है | इसो प्रकार उस का 
सहायता अ्थे स्वयमेत्र सिद्दु है तो सायधाक्क सहायशव्द से त्थ, वा तल प्रत्यय 
जाना पनरूक्त होगा । और जहां सहायक्क का वाची सहाय शब्द हे वहां उस 
से भाषाथ प्रत्यय लाना भो ठीक हीगा । इस प्रकार उभयाथ वाचक महायशबव्द 
के सानने में कया हानि है ?॥ और केदे प्रतिपक्षो दोष देना चाहे सो देवे । 
खहुत से पुस्तकादि में भी सहायशब्द का भाववाचक मिलना सम्भव है उस का 
खोज विशेष किया जाबे तो सिल सकता हे ॥ 
सलिध्यतामितयस्पोपारि ससाधान श्रयत्ताम्‌ । ससिध्यता 
मिति नायमंकबचन प्रयोगः किनत लोटः प्रथमें हिवचनप्रयोगः 
ग्सपदएणएव सलाथः । सत्याथश्व प्रकाश्यत वदाना यः सनातन । 
इंश्वरस्य सहायेन प्रयत्ञो(यं ससिध्यताम्‌ | अस्य पृणेश्य शछोक- 
स्यथाय सन्व यः-वेदानां यः सतातनः सत्याथे: स प्रकाश्यत चकार 
उत्तरा्रातृप्रयल्लमाकपघात इश्वरस्थ सहायनाय सत्याथमप्रकादशन- 
रूपः प्रयत्नश्ष प्रकाशयत। एव सत्याथस्तस्य प्रयत्लश द्ावपश्चरस्य 
सहायेन सुसिध्यताम्‌ | एवं सिद्धे कः प्रतिषेद्धुमहंति । प्रति- 
बेड्धा च स्वपसेव प्रतिषिद्धः । आवाय प्रत्॒त्तिरपि ज्ञाप्रयत्तीदमि- 


अल ल॒ऑअबंााआाआभंधार 








८४8 आय सिद्दान्त ॥ [भाग १ अड्डू ६ ] 


जी न जी हक 


स्थमव यदयमसग्रे विश्वानि देवेति मन्त्रेण प्राथनायां निविषन्नस- 


माप्यथ प्राथयति ॥ 


“सुसिध्यतासू” दम का सपाथान यह है कि यह एक्बचन की क्रिया नहों 
है किन्‍त स्नोट ल्तकार के प्रथम एरूप के परस्मपद्‌ में द्विबचन की क्रिया हे । 
क्षोक के पूत्रो्ठु में »प्रकाश्येत” क्रिया है अर्थ यह है कि देप्वर के सहाय से बेद 
का भत्य सनातन अरथ और उस भाष्य के रचने का प्रयत्न प्रकाशित हो और हे 
इवर के सहाय से बेदों का क्रय सत्याथ और प्रयत्न दोनों उत्तम प्रकार भिद्ठु हों । 
दूस प्रकार जब दोनों पद्‌ व्याकरण रीति से अविरुदु हैं तो कौन निषेध कर 
सक्ता है। निषेध करने वानन्‍ना स्वयमेव निषिद्ठु हो गया अर्थात्‌ प्रतिबादी का कथन 
निम्न ही गया । यदि कदाचित्‌ कहें कि झोक का अभिप्राय जैसा तस निक्का- 
लत हो वसा भाषानुवाद से सिद्ठ नहीं होता तो उत्तर यह है कि भाषा अक्षर- 
क्रम से नहीं को गड्ढे स्त्रामी जो महाराज के पश्चलमहायज्ञादि कई पुस्तकें 
संस्कृत में अर्थ अन्य प्रकार का और भाषा में अन्य प्रकार का है पर ऐसा नहीं 
कि एक दूसरे से विरूद्ठु ही किन्त अभिप्राय लिखने सातञ्र का सेद हे सो भाषा से 
संस्कृत वा झोक शप्रभाणा मही हो सकता किक्तु आचाये श्री स्वासीदुयनन्दस- 
रस्वती जी महाराज का झभिप्राय आगे पीछे प्रकरण से ज्ञात होता है कि जैमे 
(बिश्वानि देख) इस भन्त्र से प्राथेना करने में लिखा है कि बेद्‌ का सत्य अर्थे- 
रूप भाष्य और भाष्य फरमे में जे। सेरा पुरुषाथे ( प्रयत्न) है सो निथिश्न सिद्ठु 
हो अथोत्‌ समाप्त हो तोनों प्रकार को शान्ति गह्टे । इस से सिद्दु हुआ कि स्वासो 
वा सहाराज का अभिप्राय झोक से भी यही है। सम्पादक घमद्याकर जी 
के। बचुत सुचेत हा। कर खण्डन करना चाहिये । यदि कोई घमेदिजाकर सम्पादक 
जी से पंछे कि «मामा शअ्रत्य यतन्ति ये। यतन्तशञ्व दूढ़वत्रताः। रसन्ति च । 
दृत्यादि पद समहाभारतादि ग्रन्थों में प्रायः झाते हैं इन के आप शुद्दु कहेंगे था 
झशुद्द ? लो विशेष कर यही उत्तरदो गे कि “दन्दोवत्कवयः कुबन्ति” के अनुभार 
शुह्व हें तो हम पूंछते हैं कि क्या “छन्दोवत्कवयः कुवन्ति" रूप समाधान स्वामी 
जो के पुस्तकों में हण लोग नहीं दे सकते ? आप के निकट ऐसी साबूतो सिपन 
जाना बहुत दुश्तर है कि थे लोभ कथि वा ऋषि शद्द बाच्य थे और ये (स्व/० 
दुया०) बसे नहीं थे। हम लोग अनेक छ्वेतुओं से सिद्ठु कर सकते हैं कि श्री स्वासो 
दयानन्द्सरस्वती जी महाराज भी कवि और ऋषिपद्‌ बाच्य अवश्य थे । तब 
आपने «“यतन्तश्व॒” आदि के तल्य इस केा भी शरद क्यों न समक्र लिया ? लो हम 
भी समफ़ते कि पं० धरमेदियाकर सम्पादक निष्पक्षपाता हैं हम लोग तो बिशेष 
करके इस सिद्ुन्‍्त के प्रबत समफ़ते हैं कि किसती पद फो अशुद्वि कनस से वा सुख 
से निकमन भी ज्ञाबे त। उस में पाणिहत्य एं बाया नहों हो! सरूतो किन्तु पागिर्त्य 
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[ भाग २ अड्भू ६ ] घसमेदिवाकर का उत्तर ॥ ८५ 


तो अथेंश विषय में हे सो स्वामी की के झर्थांश विषय में भ्रन पकडने में 
आपने भी पणिह्ताद का व्यय न किया। शब्दों को भूल पकड़ना लथा उस पर 
विवाद करना लड़कों का कास है। मेरा प्रयोतनन यह नहीं है कि स्थाभ्तो जी 
फे पुस्तक में « सुसिध्यतासू » आदि शब्दाशुद्धि हें क्योकि इस को में पूज ही 
व्याकरणानुसार शुद्द ठहरा चुका हूं किन्तु समेत प्रयोजन यह है कि किसी पुस्तक 
को देखिये सब्र में कुछ न कुछ शब्दादि को सूण्त अवश्य निकले गो सो स्वासी 
जी के पुस्तक में भी कहीं निकल आना अमब्भव नहीं और भूल मनिका्ने बालों 
के कृत्य में भी अवज्य भून निकले गी कारण यही है कि मनुष्य अल्पक् हे और 
यह प्रायः मनुष्यां का स्वभाज हे कि दूमरों के दोषों पर शोघ्र दृष्टि देते हैं इस 
से परदोषग्राही ही जाते हैं यही सनुष्प का मनुष्यत्व है। जो प्राणी परगणंग्राही 
और स्वरदाषदर्शी हैं वे हो देवपक्ष में हैं । हम लोगों को तो पं० चमेदिवाकर 
जी आदि को घन्यवाद देना चाहिये कि हमारे दोष निकालते हैं तो हम कभी 
निर्दोष हो जावे गे और हमारे दोप लेने खाले के पास जमा हूं जायें गे । अब 
देखिये कि पं० चमे द्वाकरजी “काशीविश्वेशवरो विज्यते” को शुद्द ठहगते हैं। 
अत्र चाष्मिएवायसिड्वान्तस्याठःकेथागड्विरूपो५सम्बद्धीथ 

प्रतिपादितः । इदानीं प्रतिवादी ब्रवीति-काइया विश्वेश्वरः का- 
गीविश्वेश्वर इत्येवे समास रूते न कश्चिदोष इति । अन्रास्मा- 

$ श्र रे ञर्‌ &* ९ $ 
कमय॑ पक्षः-विश्वस्य इेश्वरः विश्वेश्वरइवत्यक्ते काइया अपीश्वरत्व॑ 
सिद्ध तसया विश्वतोइभनिन्नवात्‌। अत्र ध० दि० समाधान ब्नी- 
ते-यथा समस्तभमणडलतस्वाप्यध्यक्ष: सन्‌ भ्ीरामचन्द्रः-अयो 
ध्याधिपतिरिति नातज्ना प्रसिद्ध भासीत्‌ । एवं सहादेवः विश्वस्ये- 
श्वरीएपि सन्‌ काइया विश्वनाथ आसीत्‌ । 

घुस विषय को आय सिद्दान्त के प्रथम ऋडू में अयोशुद्धिहूप अमस्बदुाय ठहरा 
दिया है इस पर घमेदिवाकर कहते हैं कि « हम ऐसा समास करेंगे कि काशो 
के विश्येष्यर काशी विश्वेश्वर हैं| हस पर हम ने यह दोष दिया था कि जो विश्व का 
देपर है बह काशो का भी देचवर स्वयमेश्व सिद्ु ही गया कक्‍योंकिकाशी भी विश्व के 
अन्तगत हे दस पर प० घधमेदियाकर समाधान देते हैं कि जैसे समस्त भमण्डल 
के राजा हा कर भी श्री रामचन्द्र जो अयोध्या के भुपाल कहलाये क्याकि अयोध्या 
लत की राजचानी थी ऐसे ही श्री महादेव जो को राजचानो काशी है यद्यपि 
बिएव के देघध्दर थे पर राजचानों काशी होने से काशो के विश्वनाथ कहनताये । 
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८ आअयेसिद्वान्त ॥ [ भाग १ अड्ड ६ ] 
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ढस का शत्तर यह है कि श्री रामचन्द्र जी प्रथम तो समस्त भभण्हल के 
राजा हुए यह किसी इतिहासादि से सिद्ठु गहीं किन्त बाल्मोकोय और रासाशव- 
मेचादि से रन का साणइ लिक होना तो प्रकट है परन्त पुराणादि से महादेव 
की का राजा होना भो प्रशिद्दु नहीं न उन के पास राज्य को सामग्री कुछ रही 
सहादेव को का साथु होना वा योगोश्बर होना तो प्रकट है तो काशो को उन 
की राजधानी कहना भी ढीक नहीं घ्रौर राजचानी नगर फे साथ तदचीश 
ब्रोलना ठोक होने पर भो काशी विश्येश्बर पद्‌ तो सर्वेया असस्यदु ही ठहरता 
है सपोंकि जैसे जयपुराधीश उपयपुराधोश आदि राजचानो के नगर से व्यत्रहार 
होता है सो तो ठीक है ऐसे ही राजयानो के कारण से अवोच्याधिपति श्री 
रामचन्द्र जी को कहना ठीक है पर जयपुर विश्वाचोश कहना एक अस्त प्रतौश 
होता है ऐसे ही अयोच्याबिश्वाचिपति तथा काशीषिश्वेश्वर आदि शब्द भी 
असम्बदु ही हैं ऐसे शब्दों का वाल्मोकोय रामायण आदि में भी मिलना असस्सव 
है हां काशिपलि वा काशोश्वर आदि पद्‌ व्यवहरणोय हो सकते हैं किन्त काशी- 
ज्िश्वेश्वर कट्ापि सद्भुत नहों हो सकता | यह बात तो कम सकतो है कि बहुत 
जगरों था देशों के राजा के मुख्य स्वासित्व को लेकर राजधानी नगर का अधि- 
पति कहें पर यह कदाधि नहीं घन सकला कि एक ही साथ सब का अधिपति 
और एक सगर फा अधिपति भी कहें धाठक गणा ! अच्छे प्रकार ध्यान दे के 
और निष्पक्ष हो के विचारिये कि काशी विषश्वेश्वर पद्‌ को चमेदिवाकर शुद्ध ठह- 
राते हैं इस की भाषा यह होंगी कि «काशी का विश्व का छेश्वर* हस भाषा को 
ही सश्च समक्त लेंगे जैसी भाषा असम्वदु है बेभा संस्कृत भी है। यह पद्‌ वादी 
के श्भिप्राय से हो अशुद्दु नहों किन्त संस्कत विद्या के नियस से भी विरुद्ठु है। 
कर “वेद: प्रसाफसू” का दूष्टान्त यहां किश्लिन्स.त्र भो नहीं घटता क्येंकि क्षार्यों 
से भिक्त लोग जो थेद्‌ को प्रमाण नहीं भानते वे उस «वेद: प्रसागामृ» वाक्य को 
असस्यदु या व्याकरण के नियम से विरुद् नहीं कहते किन्त थे उस्त विषय फो 
ही असमानमीय ठहराले हैं। हमारा केबल सभास को अमस्यद्भुता पर अल्प है 
किम्त विषय चर नहीं । काशि एक देश का नास है ठस के राजा अधिपति अनेक 
होते आये हैं यह्ठ असम्भव नहीं है अयोत्‌ » वेदाः प्रभाचाम्‌ ” यह दुष्टान्त भी 
असस्यदट्ु है । और «्यज्ञकत्तों पुरुष सवोचिपति परमेश्यर के भी यज्ञेश्वर का | 
यज्षपत्ति आदि नास से पकारता है” यह कथन अपने अंश में तो ठीक है ऊथोत्‌ 
हम लोग भी ऐसा ६ ठोक ससफ़ले हैं क्योकि सवोीचिपरत परमेश्वर को यपफ्ञेधवर 
कहने से यह प्रयोजन नहों है कि यह सर्वेव्यापक नहीं किन्त यज्ञेश्वर के सभाव 


कं नधीऑीओ 








[ भाग १ अड ६ ] सहाराजा बेकटगिरि का उत्तर ॥ ८७ 


जरा जीत वजनी ना मम मर. 225 स्रि चर | ख्न ध्हिय 


अन्‍्येश्यर भो कह सकते हैं परन्तु दूष्टान्त दृष्टोन्‍्ल से कछ भो सम्बन्ध नहीं करता 
लब सो आप का दुष्टाग्त चट ज्ञाता जो अनेक देशाचीश राजा के काशीश्बर क- 
हले अथोत्‌ काशीशवर के साथ टदूष्टान्च घट सकता है काशी विभ्रवेश्वर के साथ 
महीं घट सकता । पं० चसे दिवाकर सम्पादक को उचित था कि काशी विषर्षेपवर 
शब्द को सिदु करने के अथ किसी सहुग्र-्थ का ऐसा हो उदाहरणा भो देते । 
थ० दि० सं० जी लिखते हैं कि वकाशीयासो भी भक्तिभाव से भगवान्‌ के अ- 
पना समफ्त के काशों विश्थेश्वर के नाम से पुकारते हैं” हम पूंछते हैं कि जाप 
उन काशी वामियों से अपने के। पृथक समकते हो वा नहवासी ? यदि सहकासी 
समफते हो तो आप यह नहों कह सकते क्गरे|ंकि अस्सद्‌ का शेष होना चाहिये 
यदि जाप एथक हैं तो आप किस नाम से पुकारते हैं ? क्या कलकत्ता विश्वे- 
श्वर कह कर पुक्तारते ही ? अथवा पुकारते द्वी नहीं यदि नहीं पुकारते तो आप 
लन का पक्ष क्यों लेते हो ? ! और जैसे काशी विश्वेश्वर नास भक्तिविशेष से 
युकारते हैं बसे प्रयाग विश्वेषबर करोपुरविश्वेश्वर आदि के नाम से पुकार सकते 
हैं तो काशी विश्वेश्वर कहने का कोदे निमग्रम नहों रहा । क्रमशः ४ 

(अडक ५ एप्ट ६९ से आग महाराजा वेंकटगिरि रत प्र भों के उत्तर) 

४-( मश्न ) स्वामी लिखते हैं कि मुक्ति बह है कि जे! सवंदःख से छूट के 
किसी प्रकार का बन्धन में न पड़े खबव्याप्त ही के ईश्वर में ओर देश्वर रूष्टि 
में घूमना यह मुक्ति है, ऐना भोक्षामुभव पय॑नत शानन्दभोग के फिर संसार लें 
प्रथिष्ट होता है इस पद से मुक़े माछुम होता है किमुक्ति का शब्दाथ हेतु स्वाभो 
जी के ध्यान में बराबर नहों आया, क्योंकि मुक्तिशदद का अर्थ सबयन्धविशों- 
चन है, ऐसा हो के भी थोड़ा काल सुक्तयानन्द पाके फिर जन्सादिक संमार में 
आना यह मुक्ति कौन जाति को है ? ओर मुक्त पुरुष देश्वर में और देश्वर 

ध्रिरमें घूमना यह बात से देश्व के अपूणता भो आतो है, बह बड़ी श्ोच 
को बात है कि आप लिखें हुये बात का पूर्रोत्तर विरोच स्वानी जो के ख्याल 
में भी नहीं आया ॥ 

४-( नत्तर ) आप लिखलते हैं कि स्वाभो जी के लेख से मुक्ते मालूम होला 
है कि “मुक्ति का शब्दार्थ हेतु स्खामी को के ४फाम में बराबर नहीं आया फ्दाकि 
मुक्ति शब्द का अर्थ सब्रेत्नन्ध बिसाचन है? हम लोग तच तो मान लेते कि स्वाभो 
जी मुक्ति के शब्दायथ के नहीं समझे जे। आप उन से विशेष हस के। समका देते । 
ओर उन के लेख का सर्वष्ा खणइन कर देते भो तो कुछ छुआ नहों | अश्न आप 
ज़िखते हैं कि सबपन्धनविभोचन मुक्ति का अथ है सा शब्द य में व्याकरण तथा 





. 


द्द आय सिद्वान्त ॥ [ माग ९ अड्डू ६ | 


न 5 आजा ही 


के।ष से ही प्रमाण दिया जाता है जाप ने कोड प्रमाण नहों दिया क्लि जिस से 
सक्ता्थ पुष्ठ हो जाता । और वे सब बन्चन कोन हैं ? ज्ञिन से विसुक्त होना मुक्ति 
है । बन्धन शब्द एक प्रकार के नियम (कानून) अर्थ में विद्यमान है बह नियम 
शास्त्रीय माना जाता है कि जिस को बशणशोश्रम घमेव्यवस्था कहते हैं ठस के पूणे 
रोति से साड्रीपाड़ कर चकना अथोत्‌ बन्चनरूप कसे को कर लेना उस के क- 
रने से मुक्त होना ही मुक्ति है ॥ 

अत्र प्रमाणम। ऋणानि त्रीणएयपार॒त्य सनो मोक्षे निवशयत। 

अनपारृत्य मोच्षन्‍त सेवमानो ब्रजत्यवः ॥ १ ॥ 

अधीत्य विधिवहदान पत्राश्वोत्पाद्य धर्मत 


ष्टा च ञझक्तितो यज्ञमनों मोक्षे निवेशयेत्‌ ॥२॥ मनुः झअ० ६ 

बन्धनरूप तीन ऋषों को चुका के हो मुक्ति में सन लगावे क्येंकि ऋणणों 
के विना चकाये यदि सं'क्ष चाहे तो प्राप्त नहीं हो! सकता उततटा नोचगति को 
प्राता है इस से सिद्दु हुआ कि जिस के न कर लेने से मुक्ति नहों हूं। सकली उस . 
का कर लेना हो मुक्ति है। विधिपवक वेदों के। पढ़ना यह ब्रह्म चयोश्रव नियम 
मिवोहरूप एक ऋण ) गृहाश्रस के चमे, कसे के नियत निवोहरूप चसे से पत्रां 
के। उत्पतक्ष करना अथोत्‌ शास्त्रानुसार ग्रहाश्मम के निब्राहना द्वितीय ऋण और 
यथाश।क्त बेद्‌ को आज्ञानुसार अग्नहं।त्रादि यज्ञ करना यह तृतोय ऋण चकाना 
है इस सब के ययाविधि करके हो मोक्ष से सन लगावे ॥ 


ऋषणान्यव बन्धनरूपाएयत्र न्यायसूत्रभाष्य वात्स्पायनों 
महषिराह “ब्रह्म व्यंण ऋषिभ्यो यज्ञेन देवेभ्यः प्रजया पितृभ्य 
इति ऋणानि तेषामनबन्धः स्वकम्रमिः सम्बन्ध: । कमलोपे 
ऋणीव ऋणादानान्निन्धत कमानहानं च ऋणीव ऋणदाना- 


त्थवास्यत ॥ 

यथा विधि ब्श्यचय्ये सेघन से ऋषिऋणगा, चसे से पत्रोत्पत्ति क्थोत्‌ शहाश्रस 
के यथावत्‌ अनुष्ठान से पितृषऋण और वानप्रस्य के यथावत्‌ यज्ञादि कर लेने से 
देवऋण चक जाता है इन ऋण का क््तोनुष्ठान के साथ जो सम्बन्ध है वही बन्धन 
है जैसे चनादिरूप ऋण का न देने बाला निन्दित होता शोर चकता देने बाला 
प्रशस्त फहाता हे बसे ही तीन अश्रस रूत्य के पण कर लेना भी ऋण का चका 
देना है यद्य पि इस में कहीं २ पक्षान्तर यह भी है कि फेवन एक या दो पहिले 
आश्रम का सेवन करने से भी मुकत्यचिक्षारो हो सकता है तथापि कहाँ देश काल 








पका किक 


[ भाग १ अछू ६ | सहाराजा बेंकटगिरि का उत्तर ॥ रु 





यस्‍्त भेद से कन्त ऋगा के चकाने से ही पूण चक्ता मान लिया इस से उस प्रचान- 
पक्ष में बाचा नहीं ज्ञा सकलो 4 यदि अप शरौररूप को बन्धन समभते हों 
लो जीवन्मक्त भें मुक्त का अथे नहों घटे गा। इस लिये शास्त्र का सिट्दान्त यह 
है कि अरग्निहोत्रादि था सत्याचरणादि बैदिकिकरस से झअन्तःकरण को शुद्धिरुप 
ज्ञान और ज्ञान से मुक्ति होती है तात्पय्ये वही है कि शुभ कर्मानुप्ठन के बिना 
कर्सेकाणह की निन्‍दा करने वालों को मुक्ति नहीं हो सकती किन्त कसे करके 
हं। मुक्ति हो सकती है। यही भिद्ठान्त स्वामी जी महाराज ने दृढ़ किया है कि 
शुभ कसे किये बिना मुक्ति नहीं हो सकती। झब मुक्ति शब्द के अर्थ पर वि- 
चार करें तो यही सिद्दु होता है कि छुटना, इस में अपेक्षा हुड्दे कि किस से छ- 
टना तो उत्तर यही है कि जिस से छुटना चाहले हैं और छूठना सब को है दः्ख 
से चाहते हैं यदि विशेष विचार न किया जाबे तो शीतोष्ण, क्ष था, तृपा आदि 
सम्बन्धी दुःख नित्यप्रति छुठते लगते हैं ता नित्य मुक्ति हुआ करे जो थोड़े २ 
काल में बार २ आबें ज'वें ठप को छूटना नहीं कह सकते किन्तु जो ऐसा छूटे 
कि जिस से अधिक छुटना ही न बन यही मुक्ति है। अब विचार का स्यत्न है 
कि सहाराज़ा साहव ने स्थानों जो सहाराज़ का अनुवाद किया कि जो सर्वेदुःख 
से छूट के किसो प्रकार के बन्धन में न पड़े स्वव्यप्त देश्वर में और उस की सृष्टि 
में घूमे यह मुक्ति है । ओर राजा साहब कहते हैं कि स्ंत्रन्धनविभोचन मुक्ति 
शव्द का अर्थ है इन दोनां कथनों में क्या भेद है? हन में कुछ भेद प्रतीत नहीं 
होता राजा साहब का लेख गोनन २ है और स्वामी जी महाराज का प्रसिद्ठ है। 
कद्ानित्‌ कहीं कि स्वेव्याप्त इेश्वः और उस को सृष्टि में घूमना कसे जाना तो 
आप केंसा सानते है? क्या एक स्थान विशेष बादेश विशेष में बढु रहता है? 
तब सुक्ति कया हुठे लो यहो कह सकते हैं कि निबेन्ध स्वाचोन है वर्थेष्ठ विच- 
रत हे पश्ुभ्तादि को रुूकायट से भी नहीं श्राता । लोक स्नोकान्तर से यथेए्ट 
अव्याहुतगलि विचरला है यही मुक्ति हे द्वितौय विचार भेद यह है कि अन्य 
लोग मुक्ति से पुनराशत्त नहों मानते और स्वासो जो मानते थे इस से स्वासोी 
जी महाराज का फथन यह था कि जब सर्वेतन्त्रसिद्दुन्त से सब जोव अपने स्व- 


रूप से अनादि हैं तो अन्त वाले नहों हो सकते यदि सान्‍त हों तो अनित्य हों 
गे। और अनादि अनन्त सानने परभी यदि मुक्ति से पुनरादत्तिन हो तो एक 
जन्मकंद्‌ के समान मुक्ति होगी यदि मुक्तावस्या से ब्रद्धा मे मिल जाना साने तो 
भी जीव अनित्य हुं। जायें गें। यदि नाशबान्‌ साने तो उत्पत्तियमेंक अवश्य 
सानना पड़े गा फिर उत्पत्तिचमेक भाना तो प्रथन्त जन्म निष्कारण हुआ ओर 
संसार मे जब कोडदे छोटा भो कास बिना कारण के नही होता तो ऐमी बढ़ी 
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कल >नन्‍्कसर, 


बी जज आलम कक. अल नल अमल लानत ना ा३७७७७७७७७७एएाइ 
९५ ु शआआयेसिद्दानत ॥ [भाग १ अकु ६ ] 
सुख दुःख की व्यधस्या बाला अन्‍्स कंसे बिना कारण होगा ? छत्यादि अ्रनेक प्रश्न 
मुक्ति से पुनराशृत्ति न मानने से प्रवृत्त होते हैं इस लिये स्वासी जी महाराज ने 
पुनरावृत्ति भानो है। यदि इत्यादि प्रबल दषा को निदुत्तिकत्तो कोई उप- 
स्थित हो तो पनरावृत्ति सानने की क्‍या झावश्यकता है । थोड़ा काल मक्तया- 
ननन्‍्द भोग के फिर संसार में श्राना यह सुक्ति कौन जाति की है ?। इस का 
उत्तर यह है कि प्रथम तो सुक्ति सुख भोग जो स्वामी जो महाराज ने नियत 
किया है वह काल थोद्ा नहीं । यहां मनुष्य एक जन्म भर के लिये सुखादि 
मिलते हैं उन के! ही बड़ा समभते हैं जब क्रोछां जन्सा तक के लिये सुख भोगने 
के। मिले तो कौन थोड़ा कद्छेगा वा दोड़ देगा ? | और मुक्ति शब्द भआतिवबाचक 
नहीं है अर्थात्‌ डस की झनेक व्यक्ति नहों हैं तो फौन जाति को मुक्ति है यह 
कहना नहीं खन सकता क्योंकि मुक्ति में कादे संद नहों है। देश्वर की रूष्टि 
में घने से हेशवर की अपूणता क्‍यों कर हो सकली है क्या आकाश में पक्षी 
चघमसले हैं तो ज्ञाकाश श्परणो हो गया ? स्वामी जो के अपने लिखे से परक्ोपर विरोीच 
महीं है किन्त आप फी समफ्त में भेद है पुनः विवारिये ॥ 
सत्र क्सिब्रो- 
भीमससेन शर्सो-सम्पादक आय सिद्दान्त 


अ३स्‌ 
मतत्रयसमीक्षा 

लोक बहुष मतेष सत्सवपि तेषां सवंपांझना त्मवादिमतम््‌ 
आत्मवादिमतं परसात्मवादिमतर्भिति त्रेधा विभाग करते सवो- 
एयपि सतानि तत्रेवान्तमंव न्ति, अनात्मवादि सतेष्वात्मवादि म- 
तेषु परसात्मवादिसतषु वा परस्पर क्वाचित्कस्वल्पतरभेद सर्वेषि 
तेपां सर्वेषासनात्मवादिसतता-आत्मवादिमतता परसात्मवा- 
दिमतता नापहीयत इति भवत्यव स्पां मतानामक्तमतात्र- 

तयाग्तभाव इति । 
तत्र जगद॒त्पत्तेः स्वाभाविकतां वदतां मतमनात्सवादिमत- 
मिह्यच्यते जीवब्रह्मणोरभेदवादिमत आत्मवादिसतसिति उच्यते 
चिद्चिदिलक्षएणज्ञगत्कत्ता परमेश्वर उपास्य इति वदतां मत 
परसात्मवादिमतमित्यच्यते तत्र ह्यनात्मवादिनः सतस्वरूपस्‌ । 


99 आधार 











था ४७७७४ 
[भाग ९ अड्भू ६] : मतचंयसभीक्ष। ॥ ९१ 
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स्वभाववादिनों हि जगदत्पति।ः स्वभावत एवं भवतीति 
वदन्ति, यादे जगदुत्पतः-सवाभाविकता प्रामाणिकी स्थात्‌ तन्‍्म- 
तानुयायिनः तत्तहस्तुस्वभागप्रतिपादकशास्राणय वलोक्य, तदक्त- 
प्रकारंण रसवादादीन्योगार्दाश्वाभ्यस्थ तत्ततस्वभाववदादणिप्ता- 
दिसिद्धीलब्ध्वा जरामरणवजिताः सबंदा कतो न जीवेयः ? क॒तो 
या परकायप्रवद्गासतप्राणलजीवना4क न कर्ये ? अतएव गम्यते 
नेव॑ं कंवलाक्तिः समीचीनति, वस्तनां तदगतस्वभावारा व जड- 
त्वात्‌, प्रथमं सर्वेज्ञवस्रवे्ाक्यादिसम्पन्नेन तत्तदृस्तगतमपथो 
गादिक सम्यगालोच्य कत्त ग्यलाच प्रपश्चवस्त जाते स्वतएवोत्पन्न 
मिति न हाक्यते वक्तम्‌, लोक हि फवलाचेतनसिश्रितान्यपि 
( घड़ियाल ) तिलग्रामप्रभतिसंज्ञकानि धमदड्ाकठप्रभतोीनि च 
विचित्रवस्तजातानि तत्तदनगणक्ञानशक्तयादिसपन्नपरुपकूतिप- 
न्तरेण नोत्पत्तं चमन्त इत्येतद्‌ बहुशोहएचरमंबव, एवं सत्ति चिद- 
चिन्मिश्रितप्रपश्चात्पत्तिः स्वभावत एवं भवतीति कथं वक्त दाक्ये- 
त, अ्यते हि, विलचणप्रपश्चादलिक्वानामीशरसद्धावे प्रमाण- 
त्वमभ्युपगच्छत आस्तिकान्प्रति युक्व्याभालेबिवदमानान्‌ स्वभा- 
ववादिनों नास्तिक/न्‌ “नासरिति चेन्नास्ति नो हानिरस्ति चेन्नास्ति- 
को हतः इत्यक्ता आस्तिका अजय जन्निति, अतो नतदनात्मवादि- 
मतं साध्विति प्रतिभाति ॥ 


' अहतवादिनो हि हाउकरादयो जीव एव ब्रह्मति तदतिरिक्त 
कत्ख' प्रपश्चजातं मिथ्यति च वदन्ति, तदपषि म सहच्छत स्वय- 
मनज्ञानी दःखाद्रनभोक्ता च जीवः कथम्निव परमात्मा भवित- 
महँति ? अत्रेवं ते समादधते-परसात्मा श्रान्तितो झज्ञानोपा- 
धिमाशथित जीवीभय दःखादिकसनभवनीति, तदपि न साधीय:। 

तो हि कारएनश्रितवमपचितं भवति एको ध्रान्तिसान्‌ द्विती- 
यो प्रमाधारभूतो रज्वादिः तृतीयः पुरवेहश्सपादिरिति। जगद्धस- 
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थ् हे 


३ आये सिद्वान्त ॥ [ भाग २ अड्ूु ६ ] 


काले उक्तत्रितबसद्भावाद्लीकार देतमतप्रवेशापत्तेस्तदनज्ञीकारे 
भ्रमानुपपत्तेश्व दुवारवात्‌ एतेन जगन्मिथ्याव्मपि निरस्तं भव- 
ति। तथाहि ब्रह्म सर्वोपाधिविनिमुक्त॑, निगएं, निविकारं, अव्यक्त 
अतीन्द्रियं, भद्दि तीयं, सत्यज्ञानानदनस्वरुपमभिति जगन्मिथ्यति- 
व वदद्धिस्तेरेव ब्रदह्मणो श्रान्तता कथमिव वक्त ठाक्येत ब्रह्मणो 
श्रान्तिरपि श्रान्तिकल्पिता न त॑ तात्विकीति चेजगतः सत्यल- 
मेवापतति रज्ो सपंकज्ञानस्य श्रमकल्पितत्वे सपंस्य यथाथंतेव हि 
स्वीकरणीया भवति तह॒दभ्रसरुूपस्य प्रपश्चज्ञानस्य श्रमकल्पित- 
ते प्रपश्चस्थ सत्यतव हि स्वीकरणीया भवति अतः जगन्मिथ्या- 
त्ववादिनामद्द तिनां स्वसिद्धान्त भद्ने दष्परिहरः। किश्व ? परं ब्रह्म 
सिथ्यारुपां सायोपाधिमाशणित्य जगदीश्वरभावमनभवत्ति ततश्व 
बहु स्थासितिसइकतल्प्य तत्सड़कल्पानसारंण अविद्योपाध्यव- 
च्छिन्न भवा जीवीभय भज्ञानदःखादिकमनभवतीति च भ्रह्द ति- 
नो वदन्ति तन्च न सह्नच्छते कृत इति चेत्‌ ? मायाविद्ययोमि- 
थ्यात्वं हि तरभ्यपगम्यते | तथा च सति समिथ्याभताभ्यां माया- 
विद्याभ्यां इंश्वरभावजीवभावों सखदःखाद्यनभवश्र भवन्तीति 
कथमिव वक्त डहक्यंत, याद साया|विद्ययोः तत्कृत जीवश्वर भावादी 

नां च सत्यतेवाद्वीक्रियेत तदा भ्रद्द तविरोधः ब्रद्मणो निर्गणत्व- 
निविकारतलादिश्रतिविरोधश्रति । किश्व ? अहतवादिनः प्रपश्च- 
मिथ्यालवे स्वप्न हण्टान्तयन्ति तदपि न साधीयः | स्वप्रपदाथानां 
जाग्ददानभतपदाथानासपि सिथ्यातलरे कथभिव भधथंक्रियाकारिता 
भंवेत ? स्वप्रेपदार्थी अपि रेतस्खलनादिरूपाथंक्रियाकारिणों भव 

न्ति इति चेन्मवं स्वप्रानभतस्द्रयादिविषयकज्ञानादीनां सत्यलवेन 
सथक्रियाकारिलवे(पि स्वप्नानभतस्रीकृतनखदन्तक्षतादि स्वाप्रप- 
दाथानां भरधेक्रियाकारितायाः क्वाप्यहए्चरखात्‌ । न च स्वप्ना- 
नुभूतपदाथोनां जायगदशायां भददयसानलेन प्रथेक्रियाकारित्वा- 
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[ भाग २ अड्डू ६ ] सतत्रयसभी का 0 ९३ 


संभवोाष स्वप्रददायां ता अथक्रियाकारिता निरबाधेव । यदि 
स्वप्रपदाथानां जाग्रदशायां अ्रनभयमानलेन मिथ्यालं स्वीक्रियेत 
तदा जाग्रद्मान भतपदायानांखप्रादिवशासन नभ यसानलवेन तेषा- 
मपि मिथ्यात्व॑ यष्साभिस्रवीकरणीयं स्यादिति वाच्य जाग्रदशा 
नभतपदाथानां सध्य, स्वप्रसपप्त्याद्यनेकदशाव्य वधानेंपि एक- 
येव रीत्या अनभयमानतल्वेन तेषा सत्यतायाः अवध्य स्वीकर 
णीयत्वात स्वाप्रपदाथानां जाग्रदादिदशाव्यवधाने सति स्वप्नान्त - 
रेपअननभ्यमानल्ेन तर्षा सत्यतायाः वक्तमठाक्यल्वाज्चति दिक्‌ । 
एतदभिप्रायेणेव भगवान्‌ सन्नरकारो व्यासमनिः ( नाभाव उप- 
ब्येः ) ( वधम्याज्व न स्वप्रादिवत्‌ ) इत्यसत्रयत्‌ । गोडपादा- 
चार्यक्ष साण्डक्योपनिषद््थंविवरणकारिकास सगष्टिप्रकरणे पर प- 
चोपन्यासदशाया(स्वप्नभयास्वरूप। लसएिरन्येविकल्पिता) इ त्या- 
दक्‍ता अनन्तर “ देवस्थेव स्वभावो६यमाप्तकामस्य का स्एहा 
इति सिद्धान्तितम। अथंक्वियाकारिप्रपश्चज्ञानस्य रुत्स्रस्य भ्रमत्वे 
प्रमापदस्य निरथकता प्रसज्येत। भत्र केचित्‌ तन्मतानुयायिन 
स्वापसदमच्छादिष प्रपश्चस्यान पलभ्य मान लात्‌ कादा चित्का नुभ- 
चविषयतया प्रपश्चस्थ समिथ्यातले तज्ज्ञानस्य भ्रमत्ं च दरप- 
न्हवमिंत वर्दा-त तदपि न सत्‌ । एकस्य स्वापसदमच्छादि- 
काले तद्‌व्यतिरिक्तानां सर्वेषामपषि स्वापो भवति इति नियस/- 
भावदन तदाल जाथददडामनभवतता इत्तर्षा अनभवाविषय ताया 
प्रपश्च विद्यमानवेंन कालविद्वोष एकपरुषससवेतानभवविषयत्वा- 
भावमात्रस्य भिथ्यासम्भवत्व॒साधथकलात्‌ जगतो मिथ्भाले गोत- 
मादिसहषिभिः जगर्कत्त वेन इंश्वरसाधनाया अस इतत्वापत्तश् 
एतदेवाभिप्रेत्योक्त भवाचीन 
'छोकः-जगन्सृषेवति भवन्मतश्ेत्किं कव्प्यते ब्रह्मनिरधंकन्तत्‌ । 
आकारशून्येन गतक्रियेण कत्तव्यमेतेत किसस्ति लोके ॥ इति 


-काेदुनवकलथायत्रकपकंगशकेलिक शक 





९४ ध्रायेलिदान्त ॥ [भाग २ अड् ६ | 


जिस जल जिकटी+ आकलन, 


झतएव भ्रगवता गीताचार्येणापि. उक्त “भ्रसत्यमप्रतिष्ठन्ते 
जगदाहुरमीश्रम्‌। अपरस्परसम्भूत॑ फ़िसन्यत्कामहेत॒कम्‌॥ हे 
व्यनेन तन्मतमनुद्य (एतानहशिसवंएम्य नषात्मानोल्पब॒ुद्ध यः)॥ 
प्रभवन्युग्रकमाएः क्षयाप जगतो$हिताः॥ इत्यनंन तन्मतं दूषित 
प्रपञश्चज्ञानस्व श्रमले म्रमस्य दोषजन्यतायाः भावश्यकलात्‌ ए 
तमन्‍्मतोक्तरीव्या सदेव सीस्येदमय आसीदित्यादि) छान्दोग्य श्रति- 
प्रतिपादि ता सश्टिप्राकाले उक्त दोषाभावात्ष (जीव इंशो विशद्धा 
वित्‌ तथा जीवेशयोमिदा । भ्रविद्यात्तश्चितोयोंगः षडस्माकस- 
दियः ) ॥ इति प्राचीन कारिकोक्ता अनादितापि पणएां दरु 
पपादितति, अलंविस्तरेण ॥ 
साथाथ:-“सत त्रय में सवसत संवान्तर हैं» अभात्सा जात्मा परसात्सा मत 
कम सोने से सम सस अन्तभूत हैं. सज मत से किल्लिंस्‌ २ विषये का भेद दोख पड़ता 
है परन्त समष्टि पर काध्चा इन तोनों सत को हे. एक अनात्सवादी दूसरा जीव 
ब्रह्म ऐक्यवादी. झोर तोसरा परमात्मवादी- 


गनात्मवादिसतस्वरुप 


स्वभाषयाद (नास्तिक) रोग यह प्रपश्ुस्वभाष से हो होता करके बोलते 
हैं.जब ऐसा हे.तो समस्त बस्त स्वत्ाव प्रकट करने का रसबादशास्त्र सथा योग- 
शास्त्र में लिखा हे. इन रोतियें से अशणिमादिक सिद्धि छिसो ने प्राप्त को हे. पर- 
काया प्रवेश किया. सुतसझीवनों ओषाच से भरे को जिलाया. तथा आप जरा 
मरख विमुक्त होकर बहुकाल जीआ. दृत्य।दि बातें कहीं नहीं दीख पढ़तीं. इन्हीं 
कारणों से इस प्रपश्लु के स्त्रभाव सिद्दु बोलना सिथ्या हे. क्‍योंकि ? बस्त,तद्भत 
स्वभाव जड़ पदथ हे. इस लिये यस्त हो. वा वस्तगत स्वभाव हो. आप सं आप 
नहीं बन सक्ता इस विषय में एक लोकिक दुष्टीन्च सिखता हूं,---यथा अचेतन 
दायों म॑ चोरे स्वभाव को समफक के उस २ द्रव्य की मिला के टेलोग्रास (तार) 
आग गाह्ो तथा घढ़ी इत्पादि पदूर्थां के मनाने के वास्त एफ ज्ञानवान शिल्पि 
होना आवश्यक है. तथा हि चेतनाचेतन मिश्रित करके यह चित्र जिचिन्न प्रपश्न 
सर्वाक्ष सबंश क्तमान्‌ परसकत्तों के विभा जाप से श्राप नहों ही सक्ता, इस प्रकार 
प्रस्यक्षानुभान प्रभाण से तथा युक्तिसे बताये लो भी थे स्वभाववादी जोग छूस बाल 
को दु' ग्रह से स्वीकार करते नहों इस के ऊपर ऊास्तिकषादी लोगें ने आखिर 
एक युक्ति से खण्डन किया हे 
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[ भाग १ अद्भु ६ ] मतत्रयमसोक्षा ४ ९५ 


( नास्ति चन्नास्ति नो हानिरस्ति चेन्नास्तिको हतः ) 


भावाथ:-हेषवर नहों तो भी है करके मानने वाले को कुछ हानि नहीं प- 
रन्‍्त देश्वर होगा तो नहों करके सानने बाले को महाहानि होगी । 


आत्मवादिसतस्वरूप 

जीव ब्रह्म की एकलावादी शांकर भतवाले अपना जीब ही ब्रह्म हे और 
लमाम सिथ्या है, ऐसा फहते हैं इस का खदडन । 

जीव अज्ञान दुःखादिक अनुभव करता है सो झ्पना आत्मा परसात्मा नहीं 
हो सकता इस बात के वे लोग बोलते हें कि ब्रह्म श्रम से अज्ञानोपाधि में 
सपडाकर गाता छवगा के जा प्ररभात्मा ज्ञोवात्सा हो कर अज्ञान दुःखादिक भोक्ता 
है दस वास्त जीवात्मा ब्रह्म हो है । ऐसा नहों हो सकता क्याकि ? भ्रत होने 
वाणा एक भ्रमाचार रज्ज और पृथ्र देखा भया सप ढूम तोनों के रहे शिवाय 
भ्रम होता ही नहीं, इतने पद्ाथ रहें तो द्वतापत्ति आगे इस यास्त ऊजगान्सि- 
ध्यात्य निरसन हो गया परम्त श्रम फिस्को होता हे ? ब्रह्म सतज्ञ सर्दोपाधि- 
विनिमक्त निगंगा, निविक्वार, अव्यक्त, अतीन्‍्द्रिय, झ्द्धितीय लथा सत्यज्ञानान- 
न्दस्वरूप ऐसे ब्रक्ता का श्रम केसा प्राप्त होला है ओर हूस लगत्‌ को भिश्या करके 
णो ध्योग बोलते हैं बह विनकुल असगत है । क्येकि सत्य ब्रक्ष को क्रिया कभी 
असत्य नहीं होती हां स्थत्त काये की सूक्ष्ष्फारणरूप स्थिलि होती है फिर ये 
लोग ऐमा कहते हैं कि भ्रम कहते हैं सो भी श्रम है, ऐसी युक्ति खग।ते हैं रज्ज 
सप॑ श्र/न्ति स्थान में इन का श्रस ख्रस हुआ तो सप ठोक ही रहता हे इस युक्ति 
से प्रपच भमत्य ही सानना पछता हे परन्‍्त सृषारूप सायोपाधि ब्रह्म का प्राप्त 
हो के इंण्थर श्रन जाता हे तब सगण हो ज्ञाता है, फिर झाप बहुरूप होना करके 
संम्ल्प कर नाना प्रकार फे झविद्योपाधियों को खुत्तन करके उन में आप भिन्‍ततर 
हो कर प्रवेश करके जोवात्मारूप बन अज्ञान दुःखाद्यनुभव करता है, ऐसा नवोन 
बेदा जन्‍त लें)ग कहते हैं यह बात किस तरह से साभो जाय ? इस पक्ष हें साया 
(अविद्या) कं सत्यत्व प्राप्ति तथा ब्रह्म के निगुण निर्विकारद्यनुपर्पत्ति आजातो 
है, परन्त इस प्रपश्ठु सर्प्ट के भिथ्या कहने में स्वप्न का दृप्ठान्त देते हैं आशंका- 
यदि प्रपथ्जु स्वप्त सदुश मिश्या हो तो प्रपश्चु पदाये अथ क्रयाकारो केसे हों गे + 

लत्तर स्वप्न में रेतस्खलना दाथ क्रिया होतो है ऐसा वे लोग कहते हैं यह बात 
रंठ दे वये।क ? स्वप्न में स्तप्त|नुभव फरने वाले का ज्ञान अधथेक्रियाकारी हं। के 
रेतस्खलन हं।ता है, आर स्अप्न पदाथे स्‍त्री का मखदनन्‍्तक्षतादि अधेक्रियारुप दोख 
पहता नहीं इम स स्वप्त विषय अधेक्रिय्राकारों नहों हुआ, वाद कए प्रश्न-स्व्रप्त 
पदाये स्वप्त अयथेक्रियाकारी सदूश सालूस पहला नहीं क्या ? जत्तर-ज्ञो को स्वप्न 
पदार्थ स्वप्तपयंवसान में जाता है, बह जाग्रत में अनुमैत पदाथ सुषप्ति स्वप्ताद्यवस्पा 











रह झाये सिहृन्त ॥ [ भाग ९ अड्ढु ६ ] 
। व्यसचान हुआ तो भी फिर जाचद्मदृखस्या भें एकरूप ही सालूम पढला है, इस 
बास्त इस प्रपन्न के स्वप्त दृष्टान्त तुल्य कहा नद्दों जाता, इस लिये व्यास सूत्र में 
द्वितोयाच्याय के द्वितीयपाद्‌ में (२६ २७) सूत्रों भें लिखा है और सांडूक्येपनिषत्‌ 
की गीरपादाचायकत व्याख्या में रूष्टि प्रकरण में परपक्षोपन्यास में (स्वप्लसाया 
स्व॒रूपे लि०) करफे लिखा द्ैे--इसी झोक के उत्तरादुं में «देवस्थेप००” करके भिद्ठान्त 
किया है परन्त चक्षरादि विषय हो के अथेक्रियाकारो होता है सो इस प्रपज्ञ श्रम 
हो के भिश्या हुवा तो सनुष्य के किये शुभाशुध कसे जन्म पुण्य पाप भोगना ज- 
रूगत नहीं, भौर प्रमाज्ञान का विषय क्‍या रहा ? यदि प्रभाज्ञान का विपय 
नहीं मिना तो अ्रूसत शब्द की प्रवृत्ति केसे होगी? फिर नवीन बेदान्ति लोग 
प्रमाण देते हैं (ब्रह्म सरयं जगन्मिण्या ) और दुष्टान्त भो देते हैं कि निविकल्प 
समाधि में प्रपश्लु भान नहों रहता है. इस लिये ये लोग प्रपश्ञु सिध्या करके 


वोध्नते हैं. इस का सत्तर-ऐसे हो मिद्रा भूछोदिक में प्रपश्न भान नहीं होता 
है, क्या इस से प्रपज्नू सिश्या होता है ? उस काल में इतरां को दृष्टि में क्‍या 
जगड़ान महों होता है ? और इस प्रपञ्ठु को देख कर इस का कत्तां जोब से जदा 
रहना अवश्य ही है. इस अनुभान प्रभाण से ब्रह्म का अस्तित्व सिद्दु हं।ता है. 
यदि प्रपड्ठु सिथ्या हुआ तो अव्यक्त ब्रक्त है. करके सिद्दान्त करना क्‍या जरूरत 

है ? इस घिषय में भी भोजप्रसन्धान्तर अर््वततततखण्छन में एक झ्ञोक न्निश्वा है-ज- 
जन्‍्मपैधेति०” तथा भगवद्दोता में भो कहा है. झोक «असत्यमप्रतिष्ठ ते इत्यादि» 
सुगमाथे:, इन झोकों से जगद्भत्यत्यादिनिराकारण किया है. और «जोब हेशो। 
विशुद्र चित्‌०” करके झद्ठेत मत थाले बोलते हैं इस का अथे-जोब देफ़्यः वि- 
शुद्र चित्‌ (नास परब्रक्त,) जोव हेश्वर का भेद, अविद्य' तथा अविद्या का संयोग 
ये छः वस्तु झनादद्‌ हैं. फिर युक्ति सिद्दु होता है कि जिस का आदि नहों 
लस का अन्त भी होता नहीं. अन्त होग के पक्ष में इन छः का भी अन्त होना 
चाहिये. हस से यह सिद्ठु हुआ कि परब्रह्न का भी अन्त हंनना चाहिये. इन में 
से पांच पदृर्थ अन्त बाले हैं. सथा परब्रह्म अन्तबान नहीं है करके ये लोग 
कहते हैं, इस सिश्या खाल को इन के शिव्यगण कबूलें गे इस झोक को शैनी देख 
कर खुद्दिमाम्‌ जगन्मिश्या है कबून करे ही गे नहीं. इत्यादिक हेतु से जीवेश्वर 
को एक सानने वाले आत्मवादिओं का भत ठोक नहीं है. इस लिये जहुप्राय 
निगुंगा निष्क्रिय. श्राकाशबस्‌ भर अधिस्त्थ ब्रह्म है. करके बोलते तो हैं. परन्त 
ये लाग अनात्मबादी ( नास्लिकों ) के भाड़े हैं ॥ 

.. छषइरास इच्छारास सपदेशक 

शाम खरशाहइु-जिशा सूरत-देश गुजरात 

(अमल लक मद की कीट कि मद मल अल कब लकी बट जल कस जे किलर न के वी पर ललित अर, 
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हक जाया 


ओम 


आयसिद्धान्त ॥ 


उत्तिप्ठत जाय्त प्राप्प वरान्निबाधघत ॥ 


० नई लो लें [4२ नमट लक जज 
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यत्र ब्रह्मविदों यान्ति दीक्षया तपंसा सह । 

ब्रह्मा मा तत्र॑ नयत ब्रह्मा ब्रह्म॑ दधात से ॥ 

(आयंसमाजीयरहरुप नामक पुश्नक का उत्तर) 

समस्त आये भहाशयों पर बिदित है कि जगद्विख्यात बिद्वन्मान्यवर आओ १०८ 
स्वामी श्रीमदृयानन्द सरस्ततो जो महाराज के जो सिद्दान्त हैं थे बेदप्रसाणपू- 
सेक दूृढोपपत्ति छादि से विभूषित हैं जिन के स्ववितण्डारूप भिश्या कुसकों से 
किसी ने खग्इन भी किया (क्योंकि कल अपने हाथ में है जो चाहा वही चर 
घसीट।) परन्तु उक्त स्वामियों के द्वारा सभ्यतापूवेक एफ वार हो उत्तर पाकर 
दूसरो बार फेर उस के प्रश्न करने को भी इच्छा नहों रही तथा का शिपुरी (जो- 
आज कल विद्या की खान मानो जातो है ) में भी अनेक थिज्ञापन दे दे फर 
शास्त्राथे करमा चाहा परन्‍्त ये लोग एक हो बार पराक्रम देख के द्विलोयादि 
खार सन्‍सख भी नहीं आये। एवचिच ( ऐसे ) देशोपकारपपरिय सहात्माओं के 
सिद्दान्त में व्यर्थ हस्ताक्षेप करना ब्रह्मप्न दुष में जान! एक भाग ग्रहण करना 
है। देखो ! महाभारत शान्तिपव --- 
यः प्रत्नत्ता श्रतिं सम्यक शास्त्र वा सनितिः रुतम्‌ । 


दृषपत्यनलिज्ञाय तं॑ विद्याद्‌ ब्रह्मघातकम्‌ ॥ 
अतस्सानुनय प्रार्थना पूर्वक अपना विचार सर्व महाशययों को सेत्ा से नि- 
वेदून करके उत्त स्वाभी जी सहाराज़ के भिद्ठान्तों फा खफ्डनाभास असहा समान 
कर में श्रायेसभाजी यरहस्प ना|सक्-पुस्तक जो वृन्दावन निबासी तोताराम गे स्थासी 
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ल्द झायेसिदान्त ॥ [ भाग ९ अड्भू ७ ] 


न 


के पुत्र घमेप्रचारक आच्षाये श्रोसन्‍्मधुसूदूनदास गोस्वामिरचित है उस का य- 
थोचिल (सत्य सत्य-मम्यतापयंक-शिष्ट ग्रन्थों में झ्राक्षेप देना चसे के नाश का 


मल है इत्यादि पक्षपात छोड़ दोष दिखा कर ) खण्डन करने को उद्यक्त (उ- 
'गी ) हुआ हू । यतः ॥ 
धर्मो विद्धो द्यर्मण सभा यत्रोपतिष्ठते । 
गत्यश्वाध्य न रूतन्ति विद्वात्तत्र सभासदः ॥ 
इति मन॒वाक्यमनस्त्य घमरक्षणे सदेव सन्तः प्रव्तन्ते, 
ऋथोत्‌ जिस सभा हें अचमेरूप व्याथ के कुतकंरूप वागा से वेधा चमेरूप 
सग (हरिया) अपनी रक्षा के लिये उपस्थित हो । और लग सभा के पुरूष उस 
के बाण निकालने का सामश्य घारणगा करके भी बाण को न निकाले तो जानो 
वे भी सतक के तल्य हैं जीवते नहों ऐसा भसनु जो महाराज का वचन स्मरण 
फरके घसे की रक्षा अध्य सउजन करते ही हैं (यहां मज्जन शब्द से पवशिष्ट 
सहात्माओं का ग्रहण है को दे सहाशय ऐसा न समफ़े कि सें अपना ग्रहण कर्ता हूं) 
प्रथम उस में पठक्रगण दिच।र सकते हैं कि पिला जो का नाम तोतारास 
आप का नास मचसूद्नदास तो महाशयें ! विचारलो ! कि भगवान्‌ पतंतजन्ति 
जी ने अपने व्याकरण सहाताष्य के परपशाहिक में कहा # है कि तीन पुरूष 
तक नाम एक ही सा होना चाहिये जैसे देवदत्त का पत्र यज्ञद्त्त ओर विष्ण- 
दत्त इत्यादि भला ! हम बाषबण से पिता के नाम के अन्त्य में राम आप के नास 
के अन्त में दास वा सूदन क्‍या विरुद्द | नहीं ? तथा यह भी चमेशास्त्र फे वि- 
चार में तत्पर जन जानते हैं प्रत्यत ताज काल के साथारण पण्डित भी (जो शुद्र 
संकल्पमात्र भी पढ़ सकते हैं ) कि ब्राक्मया फे अ्रन्त्थ भें शमों पद आता है 
घन्‍्य !! गोस्वासी जी की घमेप्रचारकता भें कि लिन को यह भी विचार नहों 
(शूद्वस्य प्रेष्यसंयुतम्‌) अथोत्‌ शूद्रों के नाम के अन्त में दास होना चाहिये। 
गोस्वासो जो महाराज अपने ग्रन्थ के आदि में लिखते हैं कि «आओ श्रीरा- 
घारसणो जयति-” यहां पर श्री गोस्वामी जो से हम प्रश्न करते हैं कि ॥ 


आंमित्यक्तवा वृत्ताग्तशाः शमित्येबसादीऊआाब्दान्‌ पठन्ति 


#घंषबद टान्तरन्तस्यसव॒दुं त्िपुरुषान्‌ूकमन रिप्नतिप्ितन्लद्वि प्रतिछ्ठिततभस्भव ति॥ 
) श्रस इन की पशिडठलादे तो यहा हो ससाप्त हो गडे जैसे (झ्ातं पितश्न॒ पाणिडत्य 
तढ़ई नाम दुर्शचात्‌) यदि आप विद्गुत्ताभिसानो हैं तो प्रथम अपने घर के नाभ 
शुद्व करें तदनन्लर दूसरे घर को अशुद्धियां निकालें यह न्याय से सिद्द है कि 
“स्वयससिद्ठः कर्थ परानू साचयलो लि” ॥ 


क>पाकर.९.40००० ७॥. २०७७ आक, +अ०#आ आय न्‍उरवकेकयकीटफ-+०+-रक७+कऊज+.. का... क्‍बएरासुह्काउजपल ३, 














[ भाग ९ अड्भू ७ ] अयेतसाजोयरहरय फ्वा उत्तर ॥ ९्श 
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इस प्रकार पतझलि जी के वचन का अनादर करके सन्‍्मता राधारसण॥ शब्द 
का सदूुलाचरण में लाना किस शास्त्र का मत हे? लक्त अचार्य चमेप्रचारक जी 
यदि भागवत का ही प्रमाण मानते (जे! गेास्त्रासियें का परम डृष्ट है) तो उस में 
भी किसी स्थान पर सम सो राधा श्र न राचारसग शब्द का पता लगता हे इस 
कारण सविनय मूचित किया जाता है कि चक्त गेस्वामियें के लचित है कि 
छुस (रायारसण) शब्द का अखष्यसेव ससाचान कर गे ओर यदि कष्णसएछ आदि 


झगड बगढ़ बाक्या के घर चमीटेंगे तो भागवत के सहापुराणत्य पर घढवा ष्न- 
गाव-गे। (जोर कृष्शवण्ठ यह तो परस्पर सट्ठाविरोच होने से अप्रभाण हो साना 
ज्ञा सक्ता है) अब और जे[ हुआ सो हुआ परन्त जयति क्रिया के बच्तेम्तान 
काल्निक शक्तिग्रह से झभी लक राचारमण शब्द से यथाफथ जल्िदपि गृहोत स्वा- 
भिप्राय'नुकून श्री कृष्ण ही को चात्यथ ( जय ) गें बत्तमानला के अश्रर्यभिय 
दिखत्नाथे अन्यथा समस्त स्वरचित ( आयसमाज्ञोयरहस्य ) ग्रन्थ के आयसभा- 
अीोयरहस्य बनवावे गे ( दिखसनायें गे कहां से श्री रूष्ण जी के ती भागवत के 
एकादशस्कन्धानुसार परसपद्‌ के पहुंचा चके) और एकदेशोय राचारभ० शब्द 
का अश्रय करके जे केादे स्देशीय परिपृ्ण परमात्मा के सानने वालों पर 
ल्लेप करें लो चही दुष्ट'न्त है कि सच प्रकारो से साक्षात्‌ (हम्ती) के परीक्षक 
का निरादर कर काईदे अन्य जे सत्तिका (मिटूं)) के हाथी का एकही शअ्रद्दस्पश 
करने वाष्ना है वह उसको हइयक्ता के ( हाथी ऐसा हो होता अन्यथा कदापि 
नहीं ) मान कर रक्त परोक्षकजनों में प्रतिष्ठा पाने को इच्छा करे तद्वत्‌ ही है 
सत्य है !!! किसी ऋषि का वाक्य । 
र्‌ः 6 

सनन्‍्दः कवियदा प्रावी गमिष्याम्यपहास्यताम्‌॥ 

प्रंडालभ्ये फले मोहादुद्वाहरिव वाघ्तनः ॥ १ ॥ 

» सर्व सहाशयें पर अवष्यय यह वाक्तों विदित हो।गो कि जे। पुरुष सहात्माओं 
के ऊपर निज भमहिसाभासन प्रकट किया चाहें तो उन के प्रति बही सहिसा 
भिज सच्च स्वरूप के दिखला ही देती है (देखा भागवत# गे भी लिखा है कि 

+ ण- बोर कि 6 ९-७ ७ 
तम्यां तमोवन्नेहारं खद्योताचरंबाहानि ॥ 
4 २ 0 | 
हतीतरमायदइय॑ निहन्त्यात्सनि यहुजतः ॥ १ ॥ 
जैमे तपार श्वेत होता है रृष्णपक्ष की राज्ि कृष्ण होती है ॥ 


# यहां भागयत के लेख से हमारा यह प्रयोजन है कि भागवत गें।स्वास 
ऊी का वाष्तकपन हो से घोषा होगा और किसी शास्त्र मे प्रवृत्ति न होने से 
शास्त्रीय वाक्य कस ससफ से आवेगा ॥ ् 


७० चााइम७ कक 











१४० अ।य सिद्दान्त ॥ [ भाग ९ छड्डू ७ ] 
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कृष्ण वस्त पर इधेल के गिरने से प्रकाश होना सम्भव था परन्‍्त तुषार के राजि 
विषयिक गिरने से इस से विपरीत झधिक कृष्णुता ही होती है तथा जुगनू राश्रि 
में चमकता है जे वस्तु राज्ि से चसकीली है उसको चसक दिन मे अधिक हो 


यह न्याय से सिद्ध है परन्त एतद्विपरोत जगन की चमक दिन में कैसी किसी 
कार की भी नहों होती ॥ 

अतः यह जाना गया कि परसेश्वरीशक्ति ( परमेश्वर को शक्ति ) ही हम 
प्रकार सूचना करती है कि जे! पुरुष भहात्माओं पर निजञ्ञ बनव प्रकट करेगा 
सस को यही दशा होगी ( अथोत्‌ महात्माजरों से नम्र होना ही उचित है म॒ 
कि पाणिडत्य व्यथ दिखलाना ) ॥ ० 

पाठक गण थिचार लेब कि यह मेरा लेख किसी पक्षपात या किसी के व्यर्थ 
खण्दनसात्र पर नहों किन्‍्त निरयक दोष दृष्टि से महात्माओं के वाक्यों पर 
आक्षेप करने बाले पर है ॥ 

द्वितोय गोस्वासो जी लिखते हैं कि “आायससाज और आयमसमाजोयचमे 
कया हे यह तो सभी जानते हं।गे क्योंकि इन लोगों ने अपनी चमकीले। दुम- 
कोरली युक्तिये से (चाहे हो चाहे न हो) सब ही का खण्डन किया हे” इलि । 

विचारशीलो ! टक दक्तचित्त होके घमेप्रचारक आचाय श्रीमनन्‍्मचुसूद्सदास 
जी के लेख पर भो दृष्टि दीजिये |! कि ऐसा लेख मेरी अल्प बुद्धि में तो एक 
हिन्दी को प्रथम पुस्तक भी पढ़ा नवीन शिक्षित बालक भी न लिख सकेगा हा ! 
हन्त !! हनत !!! ऐसे ही महाशयेों ने हमारे सारे भारतब्ष को च्मेप्रचारकता 
हमें चढबा लगाया और चसे का फषडा खा कर सहाग्रव्िद्या सोहजाल में फसा 
कर लोगों का बहकाया हे कहिये ! उक्त लेख में एक भी पद्‌ पत्रोपर सम्बन्ध 
से युक्त है? देखो ! आझायंसमाज और आयेससाजीयचसे क्‍या है। सहाभाष्य 
व्याकारण के अभिप्रायज्ञ (सतलब जानने बाले) तथा पुनरूक्ति दोष छेडुने त्र/ले 
कवि लोग (शायर) हस के अवश्य जान लेगे कि आयससभाज और आयेससा- 
जीयचम यह पूनरूक्ति दोष है वा नहीं देखो ! अक्षरों के पढ़ने का प्रयोजन महा- 
भाष्य में कि लच्वथेमुपदिश्यले--हसि अचथोत्‌ बहुत बड़ी इबारत को थोड़े ही 
अक्षरों में पूरो कर देखें इस निमित्त हम लोग अक्षर पढ़त हैं (और शायरो के 
भी यही अथ हैं ) तो यहां पर पणिढ्ठत गे।स्वाभी जी का लिखना था आयस- 
साज झौर उस के चरम इति ॥ 

दूसरा बाक्थ गेस्वासी जो का है कि-यह तो सब्र ही जानते होंगे--इस्में 
सब शब्द पणि्डित वा भूर्खस अतिसाथारण भनुष्यसात्र का वाचक हे क्‍्या।क इत 
का शक्तिझत निशशेष बाचक पर है तो ! अन्र फाडे किसी ग्रामीण किसान वा 
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3२०4 पकका-निकहयन्‍ह..- गे 2 चर मिजनी चीज ता ब्मीसको चर नील च्च्न ३. ४7 अ० चबन्‍न्‍्यक्‍त मकर दंड 


नट, कपञ्नर आदि से पूछे कि तुम आये वा अयसभाज किस को कहते हो और 
ससका चमे क्या है? यह हमारे प्रति बतला दो यह सुनते ही यही उत्तर देगा कि 
हमस अरज ससाज़ का नास भी नहीं सुना द्वितीय गोस्थासी जी को अपने आप 
में भी शंका है कि जानते होगे अथोत्‌ जानते नहीं यदि ऐसा हो है तो चमे- 
प्रचारकता कहां ! यतः गोता का वाक्य है कि >अज्ञया अट्टयानश्व संशयात्मा 
विनश्यति» भागवत सें भी कहा है कि- 
यश्च मढतमों लोक यश्व बुद्धेः परह्वतः । 
..._ तावुभो सुखमेधेते छ्लिश्यव्यन्तरितो जनः ॥ 

अनेक वाक्य भत्तेहरि आदि के भी इस विषय सें हैं (प्था-अच्ञः सुखमाराध्य 
छुति) परन्त ग्रन्य बाहुल्य तथा स्वल्प प्रयोजनता से नहों लिखे जाते यदि गो- 
स्वामी जी का सिद्दान्त यहौ हो कि किसी प्रकार से अपना पाणिडत्य ग्रन्थ धनाने 
ही से सूचित हो तो लाचारो है ! यहां पर हम के। इतना पायिष्ठत्य श्री गोस्वासी 
जो को ओर भी द्खिलाना उचित हो है कि अयससाज और आयससाजीय चमे 


9. ज 


क्या है यह तो सब्र, हो जानते होगे क्योंकि इन दो वाक्यों में बक्ता का पूर्ण 
अभिप्राय तो जात ही न हुआ और झागे उसको अचूरा ही छं।हु दिया क्योकि 
यह हेतु वाक्य दे दिया (इसी नमूना से विद्वानु लोग कुल ग्रन्थ के आशय को भो 
सखुसो प्रकार ज्ञान लेंगे इस समय हम इतना हरे कह सकते हैं कि (यदि थेत्ति 
घषढक्तराणि चंदुपदेष्ट स्गुरूनपोहत इति) तदुनम्तर भाप लिखते हैं कि इन लं'गें 
ने अपनी चसकीनो दूसकोली युक्तियें से (चाहें हो वा न हूं) मब ही का खगडन 
किया है। विधारिये विचक्षणो! सब्र का हम लागों ने (आया ने) क्रिस ग्रन्थ में 
खगडन किया हे हां सब पाखण् का खण्डन तो किय। हे कया पाखणड शब्द का 
नास लेते श्री गोस्वामी को को लज्जा आतो थी क्‍योंकि सब शब्द अशेष अस्त 
का वाचक है तो क्या डेश्वर, चमे अग्निहोत्रादि यज्ञ -सन्ध्योपासन बेश्वदेव 
परस्त्रोगसननिषेध स्वस्ली के साथ ऋत समय गमन, विश्वाह, भोजन, शयन, यक्ता- 
हार, थिहार, षढदशेन, वेदू, नियोग, अतिथिसत्कार, मातृ, पितृ, आचाय॑ शुश्रत्ता 
आदि का भी निषेथ था खण्डन किया है? यदि किया है तो कहां किया है 
। दिखलाइये ! यह बाक्तों आप श्रो गंस्वामोजो मे पंखें फेर चाहें न हो यह शब्द 
शाप कैसे स्वीकार कर सकते हैं यदि यक्तियां हैं ता उक्त खण्डन (सब्र का हमने 
सुन यक्तियां के ह्वारा नहीं किया यदि यक्तियां हैं ही नहीं तो खणहन ईकस से 
होगा (सतो हि कार्यिणः कायण भवितव्यम्‌ ) मार्लुन होता है कि गोराभी जो 





न्‍ लय कमा ४म>त-उम«+5-भन व + ७ धमाकन उन फेकानन पक थक --28+ अक+फ पाकर, 


१शर आयेसिदान्त ॥ [ भाग १ अब्भु ७ ] 


जद 0 5 औओ 


भो सहस्म दि या हेनाइयें के तुल्य अभाव से भाव की उत्पत्ति तो नहीं मानते ! 
नहों ! नहों ! ! उन के तो भागवत ही में वेद्स्तति कयनावमतर से कह। हे कि 
(जनिमसतः सदिति चेन्ननु तकहतमिति) फे( कैसे लिखा अजो लिखते समय भू 
पीली होगी । अ्रतएबं श्री गोस्वामी जो सहाराज़ सच का खण्डन करते हैं यह 
बाल भो अपन ग्रन्थों के झोक समय याद आगयो होगी कि-- 
सन्ध्यावन्दन मद्रमस्तु भवते भोस्न्रान तुम्यं नमो 
भो देवाः पितरश्ष तपेणविय्रों नाहं क्षमः च्षम्यताम्‌ । 
उचितमनुचितं वा कमकोय॑ विभागों 
भगवति परमात्तां भक्तियोगो द्रढीयान्‌ इत्यादि ॥ 
भर्वखणडन पर तो जिन सें इन के ऊाचार्यों ने प्रकट फो है नशे के वश होने 
से हमारे ग्रन्थों पर बही आक्षेप चर घसीटा-देव ! एवंविच ग्रन्य तो आप ही के 
हैं हम आयज़न लो जिस बस्तु का जिस ग्रन्य का जेसा गण कमे स्वभाव है बेसा 
ही मानते हैं अन्यथा नहीं । अतः आप लिखते हैं क्रि-आश्चय ता यह है कि ये 
लोग जिस बुद्धि से औरों का खण्डन करते हैं उस बुद्धि को अपने घमेपुस्तक 
विचारते समय जानें कहां रख देते हैं ? इसका उत्तर ये है कि सब सम्यज्ननों पर 
बविदित है कि हमारा चमेपुस्तक प्रत्यत मारे जगत्‌ का चमेपुम्तक बेद्‌ के बिना 
गोस्वामी जो सहाराज क्या कोड आर भी समफृते हैं ? यद्यपि गोस्वाभी जो के 
कथन'नुकूनन श्री स्वाभी दुयानन्द्सरस्वती रचित ग्रन्थों पर चमेपुस्तकता प्रतोत 
होशो है तथापि लक्त स्वाभोकल ग्रन्थों में भी बेदनुकुलता ही चसे शब्द वाच्याय 
में सगृहोत है अतः गौण पक्ष में यावन्‍्मात्र कुरान इज्ञील तौरेत नानक दादू 
तलसीदास शरदासादि के वाक्य जो २ वेदानुकूल मिलें गे वे सब्र घमेप्रतिपादुऋ 
समफ्रे जाय गे सम हि घमेपसतक यदि चमेप्र तपादक पस्तक घ्मपसलतक साना 
जावे तो भी श्री १०८ मत्स्वामोी दयानन्द्सरस्वतो जो रचिन पम्तका में ता दोष 
नहीं परन्त जैसे लड़के खेलते समय चारा तरफ अपने शरोर को चुमाया करते हैं 
तदुनन्तर उस घुमन का समावेश ज़ब उन को द्रष्टिस पूण प्रकार स छा जाता हे 
तो वे वस्तुतः नहीं चूमते भी दक्ष ग्रहादि का चूमता हू। बतसनाते हैं इसे) प्रकार 
श्री ग॑ स्वासी जी महाराज हो जिस बह से ओरों का सू्णयइन करते हैं तो अपने 
घमेपुस्तक बिचारते सभय अपनो बहु का केवल श्री राधिकारभणय जी के राचि- 
फारमगस्वरूप व्यापार हो सें सग्न करके युवातज्ञनां प्रति (अहं रृष्णम्त्व राघा) 
उपदरारूप सहाममुद्र ही मे भ्रविष्ट कर देते हं।गे-गं स्वाधी जी महाराज लिखत 
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[ भाग १ झट ७ ] चमेदिवाकर का ठत्तर ॥ १०३ 


हैं कि (बुद्टि फो परिश्रम दें ) भला बुद्धि भी परिश्रम करतो है ! इस थिषय सें 
शिष्ट जनोक्त श्रुति स्मृति वा युक्ति केदे भी प्रसाण है कद्ापि महों-तो गो स्वामी 
जो के मनन्‍्मते को कंसे सान लें हां वाक्य कारण सकारण होने से परिश्रम हो सरूें 
हैं परन्त बुद्धि जे आत्मा का गुण है यह निराकार होते से परिश्रम को कैसे 
प्राप्र हो सकेगा आर यदि हस कथ झ्िित्‌ परशर्श्रिस ब॒द्ठि को मान भो ले (तो थोडा 
सा तिचारें ) इस में ओर बुद्धि के परिश्रम सें कया भेद समक्ता जायगा कुछ भी 
नहीं किन्‍त पनरुक्त ही समफ्ता जा सक्ता है-अप लिखते हैं कि आयमभाज़ के 
सिद्धान्त कसे युक्तिये। में कितना अन्तर है-यह फेवन वितण्टासात्र गोस्वासिसात्र 
प्राप्त ( जैमे जयदेव गोस्वाभी-पद्यावतो चरणचारणचक्रषरत्ती-इत्यादि ) बत्‌ नाटक 
के तीर प्वीन्‍ना कुत्ताचारागत है । 

उस से कुद्ध हमारो हानि नहीं लथापि विश्व को हानि ( श्रनथेक घमेव- 
जितभाग के चनव्यय) देख के किसो कवि के इस झोक- 


यद्यपि का नो हानि! परकीयाश्वरति रासभो द्राक्षा:। 


असम5जससिति मत्वा तथापि नः खियते चेतः ॥ 

फो स्मरण कर प्रत्यन्त शोक आता हे महाशया ! इस के आगे शो २ गो- 
स्वासी जो सहाराज ने दाष सयपते पहच्रमहायज्षयिधि षोड्शसंस्कारबिथि--- 
सत्याथ प्रकाश वेद्भाष्यप्र मका--में दिखलाये हैं वे आप छ्ागे के सासने रकक्‍्खे 
जाते हैं तथेब मेंन अपनो अल्पबुद्धि के अनुसार जो२ उत्तर दिये हैं वे भी आप 
को सेवा में निवेदित किये जाते हैं जाप लोग पक्षपात छोड के अवश्यमेत वि- 
चारगे ओर उस से सारांश निकाल के ग्रहण करेंगे ज्राशा है कि चमोचसे के 
विषय में विचारशंल फेवस् मेरे श्री गोस्वासो जो के प्रमाणशून्‍्य युक्तिशून्य प्र- 
लाप पर दुष्टि न देंगे और निज सत्य चमे को भी न छ'छेंगे अन्य जो मेरे यक्त 
वा बधक्ष्यमाण शब्दों में कोडे असभ्यता होगी अवश्यमेव क्षमा करेंगे यतः क्षम्ता- 
शीला हि साचब:ः । क्रसशः-- 

भवदोीय 
बैलदेव शमी * 


(६ अंक के <9 एप्ठ सेझागे घ्मंदि० भाग ५सयूख५५०७१स उत्तर) 

पं० घ० दि० सं० जी द्वितीय ससास में काशी और विश्व दोनों का देश्वर 
इत्थादि लिखते हैं इस का कत्तर यह हे कि « यादुर्शी शोतला देवी तादूशो 
वाहनः खरः» जैसा काशी विश्वेश्वर पद्‌ झसऊुत बेसा ही ब्राह्मण विशिष्टन्पाय 
भी किसी सदुभगप्रन्य का भाननीये नहों। यह बात तो युक्त है कि अन्य स्थान को 





। 


जा 








१०४ आयेसिद्वान्त ॥ [भाग ९ अठ्ट ७ ] 


अपेक्षा काशी में संस्कतसिद्या का ञझाधिषप हि पर उस अधिकता का यह प्रयी- 
कान नहीं होना चाहिये कि असम्बद पदों को सिट्दु करें इस से तो उस के म- 
हसन को हानि होना सस्तव है। “अथवा काशो नास सूक्म शरीर के अभिमानी 
पुरुष का ओर स्थण्त शरोर के अभिभानी पुरुष का नाम विश्वेश्वर है इन दोनों 
का जो देश्वर बह काशी विश्वेश्वर कहाता है? यदि सूद््म शरोराभिसानी पुरुष 
को तेज़सरूप कहो तं। स्थल शरोराधिमानी स्वयसेत्र अतेजस सिद्दु होगा। जब 
दो प्रकार के पुरुषां का हेश्वर कहा तो क्‍या बह जड़ पदार्थों का इेश्वर नहीं ? 
ब्रह्म सोसांसा से तो सच ठोक २ लिखा है रउुस सं कोहे श्रत नहीं श्रंल केवल 
आप को आग्रहरुप बुद्धि से है जो कपोलकल्पित प्रशाप के सत्य करने को चेष्टा 


करते हो ॥ 
तृतीय प्रकार के ससास में काशी में बत्ततान जो विश्वेश्वर यहां «संज्ञा- 


यासू अ०२।१।४४” सूत्र से सप्तसीतत्पुरुषबसमास साने इस पर पं० च० दि० को 
ध्यान देना चाहिये कि जो संज्ञशशब्द सदटुग्रन्था मे मिलते हैं उन्हीं में समास हं।वे 
वा सन भसाने शब्दों से भो कर लिया जाये ?। झौर यह भी लिखना था कि काशी - 
विश्वेश्वर किसी व्याख्याकार ने इस सूत्र पर उदाहरण दिया है? वा किसी मदुग्रन्थ 
में ऐमा प्रयोग लिखा है तो उस का प्रसाण देना चाहिये था। यह कोदे अवश्यकता 
नहीं है कि हमारे सुख से निकन गया इस लिये उस का पक्ष करते ही ज्ञावें । 

“विश्वेश्वरस्थ काशोमात्र स्यितेरयोग्यत्य/त्‌ू” इस से हसारा अभिप्राय यह है 
कि जो सब्र का दें प्रवर सबत्र व्याप्त है ऐना सानो तो उस की एक स्थान मं स्थिति 
नहीं बन सकतो परन्तु अन्न पं० च० दि० सं० जो फे लेख से ज्ञात हुआ कि काशी 
वाले या पं० च०दि०सं० जी आदि स्नोग विश्वेश्वर को स्वेध्यापक नहीं समफते 
किन्त राजा रासचन्द्र जो तथा अन्‍य देहचारियें के तुल्य विश्वश्वर भी एक देह- 
चारो है कि जो बहुत नगरों वा देशे| का राज़ा होकर भी एक नियत स्थान में 
रहता है यदि ऐमा मानना ठीक हो तो हम लोगे का आश्षेप बस्ततः नहीं 
बनेगा । परन्त इस पक्ष में द्वितीय प्रश्न उपस्थित होगा कि उस को विश्वेश्वर 
कैसे कहते हैं? क्या अन्ये का नाम नयनसुख के तुल्य विश्वेष्वर नाम रक्खोंगे ? 

चौथा समास कि ज़िस में काशी नाम प्रक!शशोल विश्लेश्वर मानते ह। उस 
म॑ विषव के नियन्‍्ता हेश्वर पर हमारा आक्षेत हो हूं। नहीं सकता छिन्‍त पाषचाण- 
मूत्ति पर है यदि कहा कि बह प्रत्यक्ष अप्रकाशरूप है तो आप का काशी (प्र- 
काशशभीश) विशेषण सूत्तिविषय में व्यय होगया आर मसूत्ति के विश्वेशवर म फहने 
को प्रतित्ञा भो करो । यदि कहो कि सबबे नियन्ता देश्वर का विशेषण प्रकाशशील है 
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[ भाग ९ अरड्ढ 9 | सहाराजाबकटगिरि का उत्तर ॥ १०५ 


#छ ००3 बज हि] बह न की व ४ न 


लो उस को सर्वव्यापक साभो फोर एकस्यान विशेष में भानना छोड़ो तभी वेदिक 
सिद्दान्त पर आयशेशे तब कोडे कझाक्षेप ह्राप पर नम होगा। बड़े आश्चर्य की बाल 
है कि जिस को जड़ पुराणाभास हो बिगड़े हुए हैं ऐसे काशी विश्वेश्वर आदि 
पढ़ीं को हट कर ठीक करना चाहते हैं नोच से जड़ में चुन लगा है सतमतान्तर 
को प्रदृत्तिकप यूक्ष गिरा चाहता हे तब उस को शाखाओं के रक्षक भहाशयों 
की क्या कहा जावे ॥ 
# प्‌ ञ | १५ 8 ७.५ 

(आअं० ६४० ९० सलआग महाराज वेंकटगिरिरत प्रश्नों के उत्तर) 

9 चेद्‌ भगवरप्रणीत ठहरा तो भगवत को मुख से कहना पड़ा होगा. तब 
देश्वर को एक परिद्िन्नरूप ठहराया है, ऐसी स्वाभी जो आशड्ू करके शह्ु 
परिहार करने में फहते हैं कि, द्वेश्वर आप के मुख से वेद्‌ बोला नही. परन्त महर्षि 
के हुदुय में प्ररणा करके उन के मुख द्वारा प्रकट किये हैं. और चारों वेद फशलाना 
फलनाला खोला है. ऐसा शत्तपथब्राह्मण में लिखा दे, ऐसा स्वामो जो लिखते हैं 
रूस कारण से बेद अनादि नहीं. ऐसा स्त्राणी कौ के लेख पर से ज्ञात होता हैं. 
हेश्यर प्ररणा से ऋषियें ने ब्ेद को प्रकट फिया. इस खे ब्ेद देश्वरप्रणोल हैं. 
ऐसा कहें तो झन्‍्य सत वाले भी अपने चमे ग्रन्थां को ड्रेश्वरप्रणोत कह सक्त हैं. 
क्येाकि ? उन के शास्त्र ग्रन्थ देश्वर ने लन के आधषार्यों के द्वारा प्रकट किये हैं, 
ऐसा वे कहते हैं, ओर अपना बेद्‌ सत्य ही है, ओर इेश्वरम्णोत्त करने चाहते 
भी हैं. और वे कहते हैं कि. डेश्वर मे भेजा है. इस का दुष्टान्त खिस्तियन लोगों 
ने अपने बेब्रल को “सत्य वेद” कर के नास भी गक्‍खा है. ऐसा दयानन्द स्वामी 
ने भो अपने ग्रन्य का « सत्याथेप्रकाश » नास दिया है. इस हेतु से काई बेद्‌ 
इंश्वरप्रणोत नहों हे. ऐसा ज्ञात होता हे 

« ४-(ठत्तर) हेश्वर ने ऋषियों के द्व!रा वेद प्रकट किये शो अनादि नहों ऐशथा 
स्ाभी के लेख से ज्ञात होला है यह बात ठोक नहों क्योंकि ऋपषियें के द्वारा 
प्रकट होगे से वेद अनित्य नहों हो सकते हैं ऐसा हो सब तो जब्न न्यून प्रदृत्ति 
हो जाती है कासनयश से बेद्‌ लुप्तप्राय हो जाति हैं तब जो २ सहात्सा प्रचारक 
हूं जिम के द्वारा बेद्‌ का प्रचार हो उन्हीं महात्माओं को ठत्त का कत्तों मान 
लिया जाया करे शो प्रतिदिन बेद्‌ बना करें हम प्रचार विशेष से वे कत्तो नहों 
ही सकते ऐसे ही ऋषि लोग भो बेद के द्वूष्टा प्रवक्ता प्रचारकत्तों कहाते हैं क्िन्ति 
निर्साला नहीं कहाते सो उन के देखने पढ़ने ओर प्रचार करने से पहिले भो 
वेद का होना ख्रिठु हो गया और प्रलयावस्या में ब्रेद दण्वर के झरन में रहते हैं 
आुसी से समादि हैं ॥ इ है 
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१०६ आरय॑सिद्दान्त ॥ [भाग ९ अडु ७ ] 
हे घ्वर प्रेरणा से ऋषियों ने वेद प्रकट किया इस से थेद चेश्वरगणोत हैं ऐसा 
कहूँ तो अन्य सत वाले भी अपने ग्रन्थों को हेश्वरप्रणोल कह सकते हैं क्येंकि 
सन के ग्रन्थ हेश्वर ने उन २ के भाचारयों के द्वारा प्रकट किये हैं इृत्यादिः- 
इस का उत्तर यह है कि जब किसो बात में सन्देह पड़ जाला है तब उस 
सन्देह की निदत्ति के जो २ साधन होते हैं उन से सन्देह छुडाये जाते हैं ऐसा 
फोद संदेह नहीं कि जिस की मनिदृक्षि का कोड उपाय न हो जैसे सभ रोगों फी 
ओषधि है पर असाच्य को नहीं ऐसे ही झसाच्य अज्ञान ज्ञो पश्वादि में है उस 
को तो झोपधि होना कठिन हे पर मनुष्य के सन्देह सो नियृत्त हो सकते हैं । 
देश्वरप्रणोत पुस्तक कई हो सकते हैं इस में वस्ततः कोन देश्वरप्रणीत है ?। 
बवूस के साथन चार प्रसाण विशेष कर हैं प्रयम प्रत्यक्ष से सब के मिला कर देखना 
चाहिये कि कौन पुस्तक किस का बनाया हो सकता है किस में निष्पक्ष और 
इेश्वर के गुण कमे स्वभावानुकूल लेख है और किप में बिरुद्दु है। कौन पुस्तक 
कितने दिनों का बना है रृष्टि के साथ का बना कीन है ? । दो हजार तीन 
हजार वा १३ तेरहसी व से जो पुस्तक बने हैं वे इश्वर को ओर से कंसे हो 
सकते हैं ? भूगर्भ विद्या बाले रूष्टि को लाखों बे को हु्के सिद्दु करते हैं तो दो 
या ३ हजार ब्षा से पहिले मनुष्यों के लिये फोडे कानून नहीं था ?। पुनः हेश्व- 
रोय पुस्तक में ससारी भनुष्यों के इतिहास क्याकर हो सकते हैं क्या जिन का 
सुतिहास लिखा उन का देश्वर पक्षपाती था ?। और यदि पहिला पिछला दोनें 
पुस्तक देश्वरक्तत अनादि साने तो क्‍या इंश्वर अंगरेज्ों के तुल्य थोद्टे काल सें 
झपना कानून बदला करता है ? बदुना करता है तो पहिले कानून में भूल रह 
जाना सिद्दु हो गया जिस के कास में भूल रह गदे वह सर्वशक्तिसान्‌ सबंध 
डदेइवर कदापि नहीं कहा जा सकता । मुहम्भदी लोग छहस्ताने के बादेबर्र को 
संसूख हुआ कहते हैं इेश्वर का काम ऐसा क्या कर हो सकता है ?। ऐसे तो ईसाई 
आदि के तुल्य सभी कूंजडी अपने २ बेरों को भोठा बतलातोी हैं ग्राहकों के परीक्षा 
करनी चाहिये जो वस्ततः ठोक है। उस को ग्रहण करें। हम ल्तोग वेद को डन २ 
आधार्यों के द्वारा प्रकट होने सात्र से देश्वरक्तत नही मानते अ्र्थोत्‌ देशबर प्रेरणा 
से ऋषिये ने खेद को प्रकट किया इसी प्रमाण से देष्वर को विद्या बेद है ऐसा 
हम सिद्दु महों करते । फिनत्‌ वेद किस के द्वारा और कंसे प्रकट हुए इस बात 
को मिकाल देने से केयल छुलना प्रश्न रह जाता है कि वेद किस की ओर से हैं 
दुस प्रश्न का उत्तर जब इंप्रवर के गण के स्वभावानुकूल बेद के होने भनुष्य को 
रचना से व्यतिरिक्त हागे तथा अ्रतिप्राचीन परम्परा की साक्षिता रष्टिक्रम 


कमलकिल अल ली» चना ाााााााााााााााााएएएझए॥ा श्र“. 
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[ भरग ९ अड्डु ७ ] महाराजाबकटगिरि का उत्तर ॥ ९५७ 


को अनुकुचतता आदि से बेद इेश्वर की अनादि विद्या सिद्दु हुई तो यह अपेक्षा 
हुई कि संसार में वेद प्रफद केसे हुए ? तो झति प्राचोन परम्पत से सिद्ठु हुआ 
कि ऋषियों के द्वारा प्रकट हुए। हम लोग जब अनेक कारणों से सिद्ठु कर सकते 
हैं कि बेद्‌ देश्वर की अनादि अपौरुषेय विद्ये है तब किस के द्वारा और केसे प्रकट 
हुए इस बाल पर अधिक बल देने फो कुछ आ्रावश्यकता नहों क्योंकि देश्वर को 
विद्या सिद्दु हो जाने सात्र से यह सिदु हो जायगा कि संसार में भो किसी प्रकार 
झअवष्य आया । जेसे कि ओसतो विकटारिया सहाराणों का चिहरूप कोई वस्त 
आयोवत्ते में मिले और सिद्द हो जाबे कि यह वच्त अमर को हैँ तो किसी प्र- 


कार यहां श्ञाना न्‍याय से सिद्दठु हे फिर इस पर फ़गठा खड़ा करना कि यहां 
कंसे आया यह बद्धिमानों का काम नहीं । बेद दश्वर को अनादि विद्या हे इस 
को सिद्धि के लिये जैसे हमारे पास बहुत साभग्रो है बेसे इसाई सूसादये के 
पास सामान नहों ॥ 

ब्राह्मसमाज के सानने वाले सहाशय गण अपने शदान्तःकरगा में जो अच्छा 
विषय भासिलत होता है उसो को इदेश्वरोय बेद मानते हैं इस पर हमारा प्रश्न यह 
है कि शह्न्तःकरगा कि जिन के हृदय भें किसी प्रकार का कल्मष न हो ऐसे 
भनुष्य बहुत हो सकते हैं वा अल्प ? । तो यही कहना पड़ेगा कि ऐसे जन बहुत 
फस हंगे । तत्र यह प्रश्न है कि ऋषि सहथि सपस्थि लोग पहिले हो गये उन 
के हुद्य शहु थे या नहीं उन के विचारों से अपना विचार प्रबल मानते हो वा 
सस था न्‍यन यदि ऋषियों के शद्वान्तःकरण न होना कही तो झाप के शहू'- 
न्‍्तःफरण होने में कया प्रमाण हे ? । यदि शरद्ठान्तःकरण आप वे दोनों हुए तो 
उन के ओर आप के बतलाये बेद्‌ में क्या भेद हे ?। और अन्य सत के मन॒ष्यां 
में कई शद्वान्तःकरण नहों ब्राह्न लोग ही हैं इस में क्या प्रमाण है ? । यदि 
अन्यु भो हैं तो वेष्णबाचायांदि के अनुभव से ७िखे गये पुस्तक वेद क्यों नहीं ? । 
यदि आप के और ऋषियों को झेश्वर ने एक सा सपदेश किया तो बार २ पिष्ट- 
पेषणा हुआ इस लिये यदि चर्मेसस्वन्धी नियत लपदेश का पुस्तक बना देवे तो 
निबेदि के समान वार २ यहो काम न करना पढ़े ! ओर ऋषिये। को तथा आप 
लोगे। को एथक २ उपदेश किया लो क्या जो विषय ऋषियों को उपदेश किया 
था उस से भिच्ष आझाप के लपदेश किया या वही चमेथिषय कहा यदि ऋषियों 
से भिन्न लपदेश किया तो पहिले उपदेश से आप वज्लित रहे | ओर अब के 
उपदेश से ऋषि लोग रहित चुए | यदि समयोपयोगी भानो तो समय के साथ 
घमे का परिवत्तन नहीं हं!ता किन्‍्त लोक्व्यवह्टार बदूल जाता है यदि ऋषियों 
और आप के एक हो उपदेश रहा तो इेशवर की भूल दे पूर्ववत्‌ । कोदे घमे 
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१८८ अआयसिद्दान्त ॥ [ भाग ९ झड़ ७ ] 


जा जे .#न न >त.. बल जिज्न के 


सम्यन्धी विषय जो ब्राह्मसंमाजो के हुदूय में भासित ही हम लोग प्रतिज्ञा करते 
हैं कि हम बेद्‌ से उस का भूछ निकाल देखें गे यरन्त वेद को भाम लेने को प्र- 
लिक्षा ब्राह्म लोग भी करें और अपने श्रनावटोी बेद को सानना छोड़ें । इसि ॥ 
श्रीयत पणिडित नरसिंह शा मंगलपुर ने किये श्रीमती | 
झांयेप्रतिनिधि समा मेरठ हारा आये प्रश्नों के उत्तर 
श्रीयुत ञ्राय सिद्ठान्त सभ्पादक समीपेषु नमसस्‍्ते-बढ़ी ञ्रनन्द*की बात है कि 
तत्ततबोचके के उपकाराये सवेभन्देह दूर करने के लिये आप ने यह आये सिद्ठु'न्त पत्र 
निकाला है इस सहोपकारक पत्र की जितनी प्रशंसा करें उतनी थोड़ी ही है जैसे 
झस का नास गंभीर और अए्ठ है वसा ही उस सें ननिखा भी करते हैं ऐसे २ पत्र 
छुस भारतखण्ड का सुधार करने बाले हैं. आप लोगों का परिश्रम सारा आयावत्त 
में प्रशंसनोय है ऐते२ देशोन्न तिकारक कार्सा के। अवत्तोक्तन फरने से »प्रसाद्‌- 
चिह्नि पुरःफनानि ” ऐसे महाकविकालिहासोफ्ति के अनुमार हमारे भावी 
भाग्योद्य का यही एक सुचिटष्ठ है ऐसा ज्ञात होता है अस्न प्रस्तुत विषय को देखें । 
धहुत काल से मेरे सन में अनेक संशय उत्पन्न हुए हैं परन्‍्त उन का ससाः- 
घान कराने के लिये कोदे उपाय नहीं दीख पढ़ता था और यथालश्य उत्तर देने 
वाला परिडत भी नहीं मिला था आप का आय सिद्धान्त पत्र देख कर बड़ा आनन्द 
हुआ शडरससाथान के लिये यही उचित समय सभक् कर आगे प्रश्न करता हूं सन 
का ययावत्‌ उत्तर देकर संशय तरड्रों से पूरित तरद्चिणी से सतारण को जिये । 


(९) बेद्‌ किस प्रकार उत्पन्न हुए अथोत्‌ एक हो साथ प्रकट किये गये वा 
अंश अंश से । संहिताओं को अग्नि यायु आदि ऋषि लग मरणान्त तक जानते 
ये अचोत सरणाम्त तक फरणठस्थ जानते थे वा नहों । ञ्राप कह सके गे कि प्र- 
थस किस समय किस भे किस पर (अ्थोत्‌ चत्र उस सभय थे वा नहीं) कहां वेद 
को लिखाया बेद जैमे'देश्वर से प्रकट हुए बसे ही आज तक हैं वा उस में कुछ त- 
ब्दीली (अंतर) हुआ है अथात्‌ अक्षरा में होय वा स्वरा में होय कट अच्तर हुआ 
है वा नहीं ? भन्तर हुआ तो हम कंसे जान सकते हैं ? क्योकि कई जगहों मे 
चेद में पाठानतर है. तश् किस पाठान्तर के हम देश्वर प्रणीत सानें ? और 
अमुक पाठान्तर देश्वरकृत करके समफ़ने का क्या साचन है ? । खेद भाषा सभल 
भाषाओं को मातृभाषा है करके सिद्ठु करमे को आप के पास क्‍या शआाचार है ?। 

(१) उत्तर-बेद्‌ फिस प्रकार उत्पत्त हुए भर्थास्‌ एक ही साथ था एथक २समय 
सें दस का उत्तर आये सिंद्वान्त के तृतीय अड़ू में ४३ पृष्ठ से लेकर दिया है वहां 
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भाग २ अड्ू ७ ] नरसिंह शर्तों का उत्तर ४ १०८ 
देख लेना अन्यथा पिष्टपेषण दोष आाजे गा। यद्यपि यह प्रश्नावयलि बहुत लस्खी- 
भूत और कछ बिखक्षण २ भो हे क्योंकि अधिकरण सिद्दान्त वही कहाता है कि 
जिस एक मुख्य विषय के सिद्दु करने में ठस फे सस्‍्वन्धी कि को उस के होने से 
हैं उस के न होने से नहों रहते जैसे अग्नि के सिट्ठु करमे से ठूम को जष्णाता 
साथ ही सिद्दु हो गई क्योंकि लच्णता का अग्नि के साथ नित्य सम्बन्ध है और 
जैसे किसी ने जोवात्मा का होना मिद्दु कर दिया तो भन, बुद्ठि, इन्द्रिय, विषय, 
सुख, दुःख, इच्छा, द्वेषादि अनेक बातें सिद्दु हो गदे क्योंकि मन आदि आत्मा 
के साथ ही रह सकते हैँ यदि आत्मा नहीं रहा तो सच आदि का स्वयसेव न 
रहना भी मिट्ठु है। इस प्रकार यदि केाई आत्मास्तित्व के साथ मन आदि की 
सिद्धि का भी प्रश्न करे तो बिद्दानों में प्रशंसा न होगी क्योंकि एक आत्मा स्तित्त 
सिद्धि के साथ मन आदि का अ्रस्तित्व स्वपमेत्र सिट्ठु हो जाय गा। ऐसे ही बरेद्‌ 
विषय में भो सूक््मता खे एक वा दो प्रश्न कर देने से लन को सिद्ठटि में सब की 
सिद्धि आ जातो जैसे थेदों के सर्वोपरि साननोय होने में क्या प्रभाण है ? इत्यादि 
प्रकार से प्रश्न होना ठचित था । तथापि जैसे विस्तारपूर्वक बहुत प्रश्नावयव 
किये हैं हम ढेसे हो क्रम पूर्वक उत्तर दे गे। अब द्वितीय प्रश्न यह है किअगिनि 
बायु आदि ऋषि लोग भरणान्त तक्त बेदों के जानते थे अर्थोत्त मरणान्त तक 
कणठस्य जानते थे वा नहों ?» इस का उत्तर यह है कि जिस विद्या के। जे। 
पढ़ता है वह यदि अभ्यास और पढ़ाना आदि करता रहे तो अवश्य उप्त विद्या 
के शरोरान्त तक जानता रहता है। यदि कदाचित्‌ अभ्यास न्यून भी करे तो 
पढ़ी वा जानी हुड्ढे विद्या का सबंधा संस्कार जन्मान्तर+ में भी नष्ट नहीं होता 
लो एक शरोर में सरवेया भूनन जाना असस्भव है झौर उन दिनों में तो विद्या 
को परम्परा का प्रचार चला हो न था तो बहुते के पढ़ाना उन्‍हों ऋषियें 
का कास था फिर उन का भूल जाना कभी सिद्दु नहों हूं। सकता । इस पूर्वोक्त 
लेख से प्रश्न कत्तो का तात्पय यथावत्‌ प्रकट नहीं होता । जिन ऋषि लागां के 
डेपवर ने बेद का लपदेश किया वे जन्म भर जानते रहे वा न जानते रहद्दे इस 
से हमारी कया हामि हुद्े ? । कदाचित्‌ इस से यह अभिप्राय हो कि वे ऋषि 
लोग भूल गये तो वेद वहीं समाप्त हो गये फ़िर अन्न कहां मे आये ? इस पर 
यही उत्तर है कि प्रथम तो भून काना नित्यभ्यास॒ करने वालों का नहीं बन 





# जैसे एक पाठशाल्ला में अनेक विद्यार्थों पढ़ते हैं उन्त में किसो २ के थोष्टे 
परिश्रस से बहुत विद्या थोड़े दिनों में जा जाती हे झीर बहुतों के घढ़े परि- 
अम से धहुत दिन में थोड़ी विद्या आतो है तथा बहुतेरएं के बहुत दिनों में 
बड़े परिश्रम से भो कुछ नहों जाता इस का कारण पू9 जन्‍म के विद्याजन्य संस्कार 
हैं। जिस मे पृथेजन्स में विद्याभ्यास किया है चस को शीघ्र आ जाती है ॥ 
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११० झआयसिद्वान्त ॥ [ भाग १ अड्डू ७ ] 
सकता द्वितीय जिन के। पढ़ाते रहे वे गरुशिष्य दोनों भूण जागें यह नहीं बन 
सकता तृतीय जब बेद्‌ उपस्थित हैं तो उन का न भूबना स्वयमेश्र सिद्द है 
प्रत्यक्ष से शेष का अनुमान करना युक्त हो है ॥ 

“आप कह सके गे कि प्रथल किस ससय किससे किस पर अथोत्‌ ( पत्र 
उस सप्तय थे वा नहीं ) कहां बेद के लिखाया*» 

इस का उत्तर यह है कि स॒ष्टि उत्पन्न हुये पश्चात्‌ थोड़े हो कापन में उन्हों 
ऋषियों ने ( जिन के द्वारा बेद्‌ प्रकट हुए थे) पत्रों पर बंद लिखवाये । यदि 
समय के पूंदने से यह अभिप्राय हो कि प्रातः साथ था मच्याह आदि किस 
ससय लिखाये तो यह प्रश्न करना ठीक नहों क्योंकि ऐमे प्रश्ना पर हम भी ऐसे 
ही प्रश्न कर सकते हैं कि जिन पुस्तकें के। ( चाहे वे किसी भाषा के हों ) आप 
ठीक सभभते हों और उन का वही कत्तों मानते हो जे प्रसिद्दु है परन्‍त वह 
आप के जन्म से पद्दिले हो गया है ऐसी अवस्था सें यदि आप से कहे प्रश्न 
कफरेकि वह पुस्तक किस समय किस मे किस पर लिखा तो क्या उत्तर दोगे ? । 
जितने पुस्तक अब मनुष्यों के बनाये हैं उन सें भी बहुधा समयादि नहों लिखा 
पर समयादि के न लिखने से किसी के सन्देह नहीं होता कि अमुरू रचित यह 
पुस्तक नहीं है यदि कदाबित्‌ महिने और वर्ष संवत्‌ से तात्पय हे तो यह ठीक 
है कि संबत्‌ आदि का ज्ञान होना अच्छा है पर संवत वा महिने का ज्ञान कदा- 
चित्‌ किसी कारण विशेष से न हो सके तो भी उस पुस्तक मे सन्देह नहों ही 
सकता कि यह उस का बनाया नहों हे क्याकि जे। वस्त जिस का बनाया होता 
है उस के साथ उस के कत्तों के गणकमे स्वभावे का सम्बन्ध प्रकट रहता हे यही 
निश्चय उस के बनाये होने में हो सकता है कुछ समयादि कारण नहीं । क्‍्यें कि 
समय के नियत करके भी अन्य के नास से अन्य कफेाडे पुस्तकादि बना सकता 
है। यदि कोई मद्दाशय कहें कि रूष्टि के आदि सें उन्ही ऋषियों ने वेद लिख- 
याये उस से आप के पास क्या प्रमाण हे ? । तो हम पूछें गे कि किसी समय 
किसी ने लिखवाये था बिना लिखाये लिख गये ? । जब्न बिना लिखें लिखाये 
लिख जाना श््भव नहीं तो अवश्य किसी ससय किसी ने स्निखाये यह सिद्ध 
हो गया तो लिखे जाने के जिस समय के आप निश्चित कर गे वही ठीक हे इस 
में क्या प्रसाणा हे ? । यदि कहो कि किसी समय लिखा ही नहीं तो भी ठीक 
नहीं क्येंकि जैसे बने हुए घट के देख के कादे भी यह मभिद्दु नहों कर सकता 
कि यह किसो समय बना हो नहों क्याकि उस को बसावट के देखन से घनना 
ठीक निश्चित है ऐसे ही बेद्‌ को लिखाबट के! देख के उस का किसी समय 
विशेष में लिखा जामा स्वय छिठ्ठु है। पत्र उस समय अवश्य विद्यमान थे फ्योकि 











दा किए बकन्‍्कत्यव्यरिशकासर 
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[ भाग १ अड्डू ७ ] नरसिंह शर्मी का उत्तर ॥ ११९ 


की जि अ७जर 2क #- ३ ३, न चरम 


पत्र शब्द से लिखने के अवसर में उस वस्तु का ग्रहण हं।गा शिस पर अका- 
रादि वर्षा की शाकृति ( सूर लें) लिखी जायें वह वस्त चाहे किसो से किसो 
प्रकार को बनी हो वा वृक्षादि के पत्तेरुप हों । इस से हम लं'गां की कुछ भी 
हानि नहीं कि जैसे कागज आदि पर इस समय पुस्तक लिखे वा दाप जते हैं 
बैमे ही पहिले नहीं शिखे था छापे जाते थे । क्योंकि हसारा प्रयोषन केवल 
लिखने छापने के अभिप्राय पर है कि जिस प्रयोजन फे लिये लिखे छापे जाते थे 
बह प्रयोजन सिद्दु होता था वा नहीं तो कदापि सिद्दु नहीं हो! सकता कि नहीं 
होता था | और जैसे कागज आदि पदाये अब उत्पन्न होते हैं बसे पहिले होने 
सस्भव हैं क्योंकि जिन बस्तओं से फागज झादि बनते हैं वे कारणरूप पदाथे पहिले 
से ही रूष्टि के साथ चले जाते हैं जहां कारण है वहां काय का अवश्य होना 
न्याय से सिद्दु है। झाज कनन के बहुतेरे लोगों को ऐसी श्ड्रा है कि बहुतेरे पदाये 
हमारे देश में पहिले से कभी नही हुए फ्ेबल अंग्रेज़ां ने निकाले हैं। यह स्रमसाश्र 
प्रतीत हातता है । कथाकि जो पदार्थ नवीन बनाये उन के कारण छूस देश भें न 
होते किन्त्‌ कारण को भो नवोन बना लेते तो अवश्य अभाव से भाव सानने को 
आवश्यकता पड़तो। सो लो हुआ नही फिर केसे निश्चय करें कि कारण के रहते 
भी पहिले कभी कार्य न हुआ हो ? । हां इतना फह सकते हैं कि जिस समय 
वे २ पदार्थ अंगरेजादि ने बनाये इस सभय से कुछ पदहिले कार्यरूप नहीं थे 
बहुत पहिले कार्य रूप रहना भी सिद्ठ हो है ॥ 

“बेद्‌” जैसे इेश्वर से प्रकट हुए बेसे हो झाज तक हैं वा उन में कुछ तब्दीली 
(अन्तर) हुआ है इत्यादि ॥ 

बेद्‌ जैसे देश्वर से प्रकट हुए बसे ही झाज तक वत्तमान हैं उन में कुछ भी 
अन्तर नहों हुआ इस का कारण यह है कि रष्टि के आरस्भ से ही को २ ऋषि 
मुनि*स्‍्तोग होते आये हैं वे सब मूल संहिता बेदी के ऊपर पुस्तक बनाते भागे 
हैं। जैसे आरम्भ ही भें पाणिनीय व्याकरण बना तो इस व्याकरण और प्राति- 
शाख्य आदि पुस्तकें से स्व॒रों का नियम कर दिया कि ऐसे २ झमुक २ पदों में 
ऐसा ही स्वर लगाना ठोक है इस से यदि लेखक आदि के श्रम से उदात्तादि 
स्वर आशुद्ध हो जावे तो पाणिनोय व्याकरण और प्रातिशाख्यादि के ज्ञाता पणिष्त 

लोग तत्काल देखते ही जान लेंगे कि यह अशुद्ध हे और जान के ठीक स्वर छगा 

देव गे । इसी लिये व्याकरण सहाभाष्य में कहा हैः- 


रक्षाये वेदानामध्येयं व्याकरणं, लोपागमवर्णविकारज्ञों हि 
सम्यगवेदान्‌ परिपालयतीति ॥ 








११२ आयेसिद्दुान्त ॥ [ भाग ९ झहु 9 ] 


रत जी... #« आई 


वेदों को रक्षा के लिये व्यप्करण पढ़ना चाहिये अन्यया लेखकादि दोष से 
बिगड़ ज्षामा सम्भव है! और कल्पसूमत्र जो कि गर्भोचानादि कसे विधायक 
झआापलम्तायभादि ग्रह्मपूत्र वा अग्निप्टीमादि यज्ञों के विधाग्रक श्रौतसूत्र हैं उन में 
संहिला के सभी सम्त्रों का विनियोग प्रतीक चर २ के किया है इस से अन्तर 
वा स्यून्ायिक होना सस्भव नहों ओर चपक्रमणिका पुस्तकें जो प्रत्येक संहिताओं 
पर ऋषियों ने बनाये हैं जिन में प्रत्येक सनन्‍्त्र के ऋषि देवता खउन्‍्द दशाये हैं। 
इस से भी अन्तर हो जाना नहीं बन सकता और फदाचित्‌ कहीं झ्क्षर वा पदों 
का पाठान्तर पुस्तकान्तरों में मिले भी तो इन्हीं पूर्वोक्त आप ग्रन्थों की परि- 
प्राटो से विद्वान लोग ठोक निश्चय कर सकते हैं कि यही पाठ निश्चित है । क्‍्ये| कि 
जहां २ भन्देह होता दे बहां २ व्याख्यान से ही विशेष का निश्चय फरना होता 
है। तथा जैसे एथिवी सप्रद्वीपा है दृत्यादि बातें प्रत्यक्ष किये बिना भी शब्द प्रभायय 
से ठीक मानो लातो हैं तथा लौकिक शहुत सो बातों में सन्देह प्रडझता है तथ 
श्रेष्ठ पुरुषों के कहने से निश्चय होता है बसे ही पाठान्तर का निश्चय भी विद्वानों 
तथा शास्त्रों से ठीक हो सकता हे कि यही पाठान्तर इेश्वरोीय है ॥ 

“बेद्‌ भाषा सब्र भाषाओं को सात भाषा है” ऐमा लेख नहीं करना चाहिये 
क्योंकि सम भाषाओं की माता की भाषा वेद भाषा हे ऐसा कहना असम्यदढ़ु है 
किन्तु वेदुभाषा सब भाषाओं की भातला है ऐसा कहना किसी प्रकार ठीक है । 


परन्त मुख्य सिद्धान्त यहोे है कि संस्कृत भाषा सब भाषाओं की साता है ऐसा 
हो कहना चाहिये | यदि बेद को अन्य भाषाओं को माता कहें तो भी संस्कृत 
से प्रथोजन रहे गा क्योंकि संस्कृत भाषा का मल वेद है | संस्क्तत सच भाषाश्रों 
की भाता है यह यातों बहुत ठीक है क्येंकि संस्कृत से पहिले कीदे भाषा सिद्ठु 
नहीं होती यही सब से बहुत पुरानी अर्थांत्‌ रृष्टि के श्रारस्भ से है इस से यह 
सिद्ठु हो है कि जो जिस से पहिले होती है घहाँ! फारगारूष भाता हो सकती है 
क्योंकि कार्य से कारण पहिले रहता है । यह घात भी उन्हीं २ लोगे के हलि- 
हासें से सिद्ठु है कि आदस से रूष्टि हुईं और जादस ३ वा ४ हजार वर्षों से 
पैदा हुए इस से पहिले जब राष्टि हो न थी तो उन २ लीगों की भाषा कहां से 
आईदे और हमारे इंतिहासों से राख वर्ष पहिले का पता लगता है तो जिस पुस्तक 
की वत्तेमानता में अन्य पुस्तक बनाया जावेतो पहिला पुस्तक अवश्य कारशणरूप 
.| साला छुआ | ऐसे हो अंग्रेजों ऋादि भत्याओं की कल्पना संस्कृत भाषा को विगाड़ 
के सनभानी को हे इस से संस्क्त सब भाषाओं को माता है यह सिद्दु ही! गया ॥ 

भवन्सिश्नो-भी सम्नेन शम्भौं 








ओशेम्‌ 
आयंसिद्वान्त ॥ 


उत्तिष्तत ज्ञाभत प्राप्प वरात्रिबोधत ॥ 
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यंत्र ब्रह्मविदों धचानिति दीलया तपंसा सह । 
ब्रह्मा मा तत्र नयतु ब्रह्मा ब्रह्म॑ दधातु मे ॥ 
(महामाहविद्रावण वा उत्तर औं० ५ ४० ६३ से आगे) 
“कास्यायनभिन्नेऋषिभिर्वेदर्साज्ञायामस्वी कतवात्‌ इति 
देवानाम्प्रिययय साहसोक्ति: “मन्त्रब्राह्मणयोवें द नामधेंय सिध्या 
पस्तम्बेस यक्ञपरिसापासत्रेष ब्राह्मणानां वेद्वस्य सस्प्ठमक्त- 
सात | किख सववदिकशिरोधाय्यें पर्वसीमांसाददाने दितीये६- 
ध्याये प्रवमपाद द्वात्रिंदरात्तमे सत्रे मन्त्र लिलचक्यिषरानाय्य 
प्राहससम “तत्चोदकप सन्त्रारूया “दाप ब्राह्मणठाब्द _ हति च, 
अत्र हि हो ब्राह्मणठाब्द _ इति दितीयसत्रोक्तया दीप सन्त्र- 
भागादवशदिए सन्य्रेकदेंठों क्राह्मणडाबद दृत्यथाहेदस्यथ संन्त्रद्माहा- 
णात्मकप्रभेदहय वच्वर्सिदड्िः | यद्याचाय्यां वदकभागल्तन्नावगसि- 
प्यतकथमलो व्यधास्क्त 'हाषे बंह्यणदाब्द इति, नहि महा- 
भारतंध्य रामायर्ण ढप इत्यनन्मत्त आचर्चीत तदंकशय दोपश- 
ब्दमहिंम्ना((चाय्यश्य ब्राह्मणे वेदभागलवसभिमतामित्यवगम्यते । 
झतएव ब्राह्मएनिवचनाएंविकरएे “ अथ कि जतच्षण ब्राह्मणप्‌ 
सन्त्राश्व ब्राह्मणञ वेदः तत्र मन्म्रलक्षण उक्त परित्ञोीषसिद्ध वा 
द्रह्मणलचंणसवचनीयम । मन्जलक्षणववनेन व सिद्ध यस्यथँत- 
छक्चएणा न सम्भवात तदुब्राह्मणम इात पादापात्तद्ध ब्राह्मणप्त 
इति व्याचर्यरावाय्याः जावरस्वासिनः ।. अत एवं च्‌ भगवान्‌ 
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मिनिरनिरुक्तसृत्रहयेन मन्त्र्राह्मणात्मक रुत्स् वेद लक्षयित्वा 
तदेकदेशभता ऋचः “ तपासृग्यत्राथंवद्वोन पादव्यवस्था _ इति 
सत्रेण पशञ्चआत्रिंदातमेन ऋचः “गीतिष समारूषा ” इति षद त्ि- 
गत्तमन सापानि “शषे यजुटाब्दः इति सप्तद्रिंत_ततमेन य्जंषि 
लक्षयामासत । ततश्व यजषोप्येकदेडा “ज्रिगदो वा चतथ्थ स्थाइड्- 
मंविद्वषात्‌ इत्यछत्रिंशात्तमन यजविद्ोषं निगदमलक्षयत्‌ यद्य- 
यमाचार्य्यों ब्राह्मणानां वेदपदा्थतां नाभिमन्यंत ततः “तच्चोद- 
केष मन्त्राख्या इद्येतन्मन्त्रतत्षणानन्तरमंव ऋयगादीलछक्षयेत्‌ । 
लच्चषयति चायम्मन्त्रानन्तरं “ष ब्राह्मणाब्द  इति ब्राह्मणसेव 
ततो5स्पावश्यमेव ब्राह्मणानां वेदपदायंवममिम्ततमतति प्रेज्ञावता 
जेमिनेरभिप्रायो वक्तव्यः ॥ 

(भाषाथे )- ऋग्वेद दिभाष्य भूमिका में ब्राह्मणग्रम्यों के वेद न होने में पांचवां 
हेत (कात्यापनभिच्के०) यह दिया है भो यह भर्खे (द्यानन्द) का सहस! (त्रेघिचार) 
कहना है क्येंकि ( सन्त्रब्नाक्मगायो व दनामवेयस्‌ ) इस आपस्तस्थ ऋषि के वचन 
से ब्राह्मण ग्रन्थों को स्पष्ट कर बेंद फहा है तथा सब वेदानुयायियों के शिरोमणि 
पू्वसोभांसाद्शन से अध्याय दो पाद्‌ पहिले के वत्तोशर्य सूत्र में मन्त्र के लक्षण 
को दुच्छा से महर्षि जैमिनि ने कहा है कि ( तच्चोद्केयु० ) यहां ( शेषे ब्राक्मण 
शब्दः) इस द्वितीय सूत्र के कहने से शेष नाभ भसन्त्र के भाग में ब्राह्मण शब्द फी 
प्रवृत्ति है इस अथे से बेद्‌ के सन्‍्त्र और ब्रक्षणरूप दो भेद्‌ सिद्ठ हैं। यदि जेमिनि 
आचाये ब्राह्मण पुस्तक का बेद्‌ का एक भाग नहीं मानते तो सनन्‍्त्र को शेष 
ब्राह्मण भाग को क्यो कहते ?। क्ष्योंकि सहाभारत का शेष रामायण है ऐसा कोदे 
नहीं कह सकता । इस से यह निश्चय है कि आचाये को ब्राक्मण ग्रन्थों का बेद्‌ 
होमा अभीष्ट है | इसो लिये ब्राह्मण निरयेचनाधिकरण में (अथ कि लक्षणम्‌० ) 
बृत्यादि व्याख्या से शबरस्थामि ने ब्राह्मणभाग को बेद कहा है। इसो लिये जेसिनि 
श्राचाये ने दो सूत्रों से सनन्‍्त्रों से मन्त्र ब्राह्मएरुप सम्पणं बेद्‌ का शक्षण कर के 
उस के अवययव ऋग्‌, यजः, साम आदि का लक्षण एयक २ सूत्रों से किया है यदि 
अआचाय ब्राह्मण ग्रन्यों को वेद नहों मानते तो सन्त्र के लक्षण के पश्चात्‌ ऋगादि 
का लक्षण करते सो न कर के मन्त्र लक्षण के पग्मात्‌ ब्राह्मणग्रग्य का लक्षण किया 
इस से अवश्य जैंसिनि को ब्राउ्मण पुस्तकों का बेद्त्व भत्तीष्ट है यह थिद्वानों को 
जैमिनि का अभिभाय कहना चाहिये ॥ 

भ्रत्नोच्यते-मन्त्रब्राह्म एयोवेंदनामधय मिव्यापस्तम्बवचने न 
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तावदेव वंदलं प्रतिपाद्यते यावद्‌ व्याख्येयेन वेदेत सह व्यारूपा- 
नस्प ब्राह्मणस्य तादात्म्यं भवित यक्तम्‌ | तत्च वेदव्यारूपाना- 
दिति हतोः समाधान पूत्रमेवायसिद्धान्त नगिरा सया प्रतिपा- 
दितम्‌। यद्यपि लक्ष्यं लक्षणं भावितं नाहंति तथापि “लक्ष्यल- 
क्षण व्याकरणम्‌ इतिवद्‌ व्याख्यानरुपस्यापि ब्राह्म णग्न्थस्य 
वेद्वमपपादितम्‌ । तत्र श्रीमद्यादिस्वातिनोक्त यथा लक्ष्य 
लच्षणं भवितमयक्त तथेव व्याख्यानरुपा ब्राह्म णग्मन्था व्याख्येय 
वेदरूपा भवितं नाहेन्ति। यत्र वेदस्यानादि वमपोरुषेयत्व॑ च प्रति- 
पायते तदंद न ब्राह्मणाना वेदत्वं सम्भवति किन्‍्त व्याख्यानव्या- 
व्यययोः सम्बन्धेन कथथित्‌ सम्भावयते। यथा कश्नित्प्रधानामा- 
व्यमेव राजान ब्र॒यात्तत्कमकारितवात्‌ तथवात्रापि विज्ञेयसिति ॥ 
यज्च पवसीमासाकत्त जें मिनराचाय स्य प्रमाएं दी यते तत्रापि 
भदवनसतं न सिध्यति कतो सन्त्रभागस्यांगांरिभावेन ब्राह्म 
णभागः हशोषो भवितं नाहति। यदि मन्त्रभागेकदेगशो ब्राह्मणभागः 
स्यात्तहिं ब्राह्मएणभागं ग्ृहीत्वेव मन्त्रभागः प्रपयंत नत बेदः। बंदे- 
कदेगो ब्राह्मणभाग इत्यभिप्रायस्त जेमिनीयसत्राभ्यां निःसार- 
यित्तमगक्यः । तत्र वेदनिवंचनाधिकरणाभावात्‌ मन्त्रनिवेचना- 
घिकरएं ब्राह्मणनिवंचनाधिकरणं चेति तत्र पव्यते। एवंच भवतां 
यदिएं वदकदेदो ब्राह्मएभाग इति तन्न सिध्यति विपरीत मन्त्र- 
भागकदेदो ब्राह्यराभाग इत्यपि न सिध्यति तत्नाप्यंशांतिभावेन 
सन्त्रकदशोी ब्राह्मणभागो नास्ति किन्त्र सन्त्रेण यत्कर्त चोद्यत 
तत्न ब्राह्मणभागः सहायको९स्तीति मा ब्राह्मयणभागस्य वेदत्व न 
प्रतिपादनीयम्‌ । एवं चेंदू ब्राह्मणभागस्य वेदत्वं स्यात्तदा तु ण- 
हश्रोतादिसत्राणां तत्तद्भाष्याणां मन्त्रादिभाष्याणां च वेदत्व॑ 
प्राप्नोति तत्र को वारयिता। कतस्तेषां साहाय्यमन्तरणापि मन्त्र- 
ब्राह्मणभागसात्रेण काय्ये सादूधुमद्राक्यम । एवं च यध्य यस्य 
































सायेशिदुषष्त ॥ [ माय ९ झट ८ ] 


जरा -्ड #ा 


सहायता मन्त्रभागे स्यावस्य तश्य स्स्यव ब्रेदर्म॑ प्राप्ोतीत्यति- 
व्याप्तिवास्णीया । यज्ध मीमसताभाष्यकत्रों झवरसखामिनोक म- 
न्प्राध्न ध्लाह्मएं च मरेद्र इति तन्न संगच्छले पत्रसीसांसायां वेद नि- 
वचमाधिकरणाभावात्‌ । द्ावर हृष्यभरकोंदों सलेच्छनामस गणित॑ 
तत्पणिडतेत सव॑ नाम कथं शचितम ? किसम्यार्थ सेव दावरस्वा- 
मिनः पाणिडल्यमासीत्‌ ? यद्चोक्त “नहि सहाभारतध्य रामायएं 
डष द्ॉत स्थेवीयों वचन म्‌ । दाषए्व ठाब्द परक भावनाथ परक भा - 
न॑ चोभयथा भयितसहंति । यदि कश्विद्विपयों महाभारते प्र- 
मतिपादितेस्तस्मिज्नेव विवयवशि््ट व्याख्यान रामायण स्यात्तदा 
रामांयएं महाभारतघ्य हांपदृति वक्त शक्यंत | यस्‍य दापत्वं व- 
क्तट्य॑ तेम स्वसमदायात्‌ ( यस्यासो होषः ) पश्चाह्ृवितव्यम्‌ । 
शमायणएं व सहाभारतात्परवंसेयासीदतएव तस्यव्रीषो भवितं ना- 
हात । इत्यनस तदायात दाब्दसमस दायस्वाथंसमे दायस्य च प्‌र- 
कलमंय अम्येष दोषत्य॑ सत्र सस्ज्रभागः स्नाम्ना समदायलेनेब 
पर्णः ; यदि ब्राह्मणभागेन सहेव शब्द्सम दाधसर्प सन्त्रभागस्य 
पत्तिः स्थासदा सम्श्रभागएवस्याद ब्राह्मणभागस्मेव निकतें त यदि 
चाथसमदाय परकत्व॑ ब्राह्मणानां होपल तदा चालिव्याप्रिदोषइ- 
व्यक्तमेन यद्चोच्यते-मन्त्रछक्षणानन्तरमव ब्राह्मणलक्षणं रूत॑ प* 
प्रा ऋगादीतां यदि ब्राह्मणभागस्य वेदत्वं न स्पात्तहि ब्राह्म- 
जल्लक्षणात्पूर्वमेव ऋगादींछक्षयेत्‌। नेषदोषः । सन्त्रभागेन सहेव 
ब्राह्मणनागस्य मर्यसम्बग्ध इलि त्वस्मामिः स्वीक्रियले । झतण्व 
भन्न्रतक्षणानन्सर ब्राह्मरालक्षणं घटते। यवि भवन्मसे ग्राह्मए* 
भ्ागस्थ घेदत्वे सुपात्तदा मन्प्रन्नाह्मणेपोह योरधि सध्य ऋगादी ना 
प्रवेडाः स्याससा म॑ हंट्ग्ल किम्त सन्‍्जभागस्येव ऋगादीनि विशेष - 
नामानीति प्रलिझ॒सेव । म ते ब्राह्मणलागेदथंवरोन क्वापि पाद- 
ठ्य बस्था वक्त ठाक्यते। झतः सिद्ध सन्‍्त्रंभागस्य सुखू्य व्य।रूपार्न 


अच औकात. ही >कि मी एज किक 








[ भाग ९ अक्लुप | सहामोहतिदृतक्ल का रुत्तर ॥ १९७ 


अल ॥ २१ अचल सच 





हम्वोकाहओ.. >2पक 2): “३...” जन. चित 


श्राह्मण भागस्तत्स स्वन्धितवान्मत्रानस्तरं ब्रीौद्मणलस णमिति ठांम ॥ 


भाषाथ:-श्री स्वामी जी महाराज ने ऋग्वेदादि भाष्यभमिका में ब्राह्मगा- 
भागे के मुस्नवे द्‌ न होने में पचिरयां हेत यह (कात्यायन सिर्नेः० ) दिया है कि 
फात्यायन भिक्ष ऋषियों न श्राह्मणग्रग्थे के वेद महीं साना छस से ब्राक्तण वेद 
नहीं हैं इस पर घनारघस के पं० भहाशथ कहते हैं कि आपस्तम्य ऋधि ने भी 
बअ्राउमणा के। बेद्‌ फहा है बस पर हसारा कहना यह है कि व्याख्यान व्यख्येय के 
मुख्य सम्बन्ध को लेके किसो ने व्याख्यान फो भी व्यास्येब के नाम से कह दिया 
तो वक्ता का बही अभिप्राय होगा कि जैमा सहाभाष्यकार ने कहा है « सूत्रमेव 
बिशहीतं व्याख्यान भवति, बृहिः श्रात्‌, ऐच इति। अथोत्‌ व्याख्यान में उन्हों 
सन के पद वा अभिप्रायां पर बिचार हीता है इस सम्बन्ध को लेकर व्यख्य। 
को भी सूल्त के नाम से कह देना विशेष हासिकारक नहीं है किन्‍स समफ्त् में 
भेद होना चाहिये कि सन को मल झौर व्याख्याम को व्याख्यान समर ऋर 
जैसे सनुष्यकृत ग्रन्थो मे सल ओर व्याख्यान दोनों को व्याकरणादिपद्वाच्य 
कह सकते हैं बसे छेघ्वर को अनाददि विद्या बेद्‌ मं बह बात्तों नहीं चट सकती 
क्ये।कि व्याख्या करना हेश्वर का कास नही हे किनन्‍्त मनुष्ये। का है यदि व्यारूया 
को बेद फहें तो अनके। को अझनक व्य'रस्याओं केः बेद्‌ सानना पढ़े यह अति- 
ढ््याप्ति दं।प झाव्रे पूर्व भी सांसाकार जैमसिनि सहद्तिने जो मन्त्र और ब्राह्मस दोला 
का लक्षण किया है सस में ( लचोदक्रेघु सन्त्रार्या ) इस सूत्र का आशम यह दे 
कि कर्मों से प्रेरण। करने वाले अधोतत्‌ ऐसा करना और ऐमा न करन चाहिये 
दस प्रकार फ्राक्षा के सन मन्त्र फहाते हैं 
(शर्ते ब्राह्मणशब्द' ) हम द्वितीय सूत्र का अभिप्राय सहासोह बिद्र/लण ऊत्तों 

यह बतन्‍नाते हैं कि सन्त्रभाग का शेष अर्थात्‌ बाकौ भाग ब्राह्मण है । सो यह 
झभिप्राय ठीक महीं है व्ये कि जैसे दयाकर ण सूलें का शेष वात्तिकादि व्याक- 
रण हो कहाना है उसी प्रकार यदि अंशाश्िनाव से क्राक्मसभाग को सब्त्रभाग 
का शेष साले लो ब्रभह्यणाभाग भी मनत्र। के टर्ूड़े होन से सनन्‍्त्र हो फहावमे हस 
लिये जैसे घूस का शेष व्यास्यान होता हे वैसे हो भनन्‍्ज का शेष अ्रक्षण भाग हैं । 
खर सीसमांसाकार मे सन्‍्त्र लिग्रेवनाधथिकरणा ओर ओाह्यद नियंचनःाधिकरस कहा 
है अपात्‌ सन्‍त्र और ब्राह्मण के लक्षश का प्रकरण भांफ है किन्तु यह नहीं वा 
कि सब्र छोर क्ाकह्मणभागा का नास केंद्‌ है। इस स्थल में पू्नभोसांसा छे भाष्य- 
| कर्त्ता शवरस्थासी ने कहा है कि “ब्राह्मण का सक्षण क्‍या थे हुस का सक्तर दिया 

कि भन्श्र हर अचक्षण वेद हैँ भज्ा विचास्यि कि प्रश्न ओर रुत्तर से क्या स- 

स्वस्थ है ? + खमरफेश में शाबरनहस उलेच्य यह साक्षख का है शवर स्वासरे केः 

प्रणिड़ित हँ।कर ऐसा सास न रखना चाहिये थ६। ऐसे का प्रसाय देने काले अबर्ल 
पमियिलं मिशलिकि किस न कम किल कि सर न धि गन लए कक तज कपिल टक्कर आप कक तल पल आओ 





2 रे न कि दस दस सन लि न के अब न्‍ कट 
५्श्८ आये लिट्भान्त ॥ [ भाग २ आहट ८ ] 


उन के अनुयायों भहाभोहविद्ञावशकत्तों हैं। और मन्त्र लक्षक सूत्र के झागे को 
ब्राह्मण का लक्षण किया और सब्त्र के विशेष बाचक ऋग्वेदादि का लक्षण ब्राह्मण 
के पश्चात्‌ किया इस का यही तात्पय है कि सासान्‍न्य विशेष दोने भन्‍्त्र और 
ऋगादि के साथ ब्राहाणभाग का समान एकसा सम्बन्ध समक़ा जाये अर्थात्‌ समु- 
दाय भसत्च ओर ऊवयव ऋगादि के साथ एक हो सा सम्यन्ध साना जाबे। 
यदि सम्ष और ऋगादि के लक्षण के पश्चात्‌ ब्राह्मणभाग का लक्षण करते तो ऋ- 
गादि प्रत्येक अवयव के साथ सस्यन्ध होने से प्रत्येक अ्राह्मणपुस्तक का सन्त्रभाग 
सात्र के साथ सम्यन्य नहीं हो सकता इस से यह हानि होगो कि शतपथदश्राक्षण 
को साक्षी ऋग्वेद के मन्त्रों में देना न बगेगा इसलिये मच्य में अ्रह्मण का लक्षण 
करने से दोगे। समुदाय मन्त्र ओर ऋगादि जवयव के साथ एक सा सम्बन्ध समफ़ा 
जाता है , जैसे दो घर के थीच में दीपक रखने से दोनों में एकसा प्रकाश पहुंचता 
है और एक में रखने से एक ही में प्रकाश रहता है। इस से यह सिद्दु हुआ कि 
भमहामोहथविद्रावणकत्तो का यह “मंत्र के पश्चात्‌ ब्राह्मण का लक्षण करने से ब्राह्मण - 
भाग भी वेद है” कथन टोक नहों किनन्‍्त्‌ बेद्‌ का सुख्य सस्‍्यस्धो ब्राह्मणभाग 
है इस से उस का लक्षण मन्त्र भाग के पश्चात्‌ ही करना रचित था। यद्यपि 
पूृथमोसांसा जैमसिनोय शास्त्र में अनेक स्थलों सं ब्राह्मण ग्रन्थों के वाक्या पर 
विचार और उन के सदहरण दिये हैं तथापि उनब के श्रनादि अपौरुषेय करके 
नहीं कहा और जब ब्राह्मक्ष ग्रन्थों सं निज २ भसनुष्या के इतिहास हैं तो क्येंकर 
सन के अनादि कहें ॥ क्रमशः ॥ हु० भी० श० 
अं० ७ ए०११२ से झागे पं० नरसिंह शर्मा 
संगलपुरनिवासीकत आये प्रश्नों के उत्तर 
किसी ईश्वरकत कार्य के भमुष्य नहों कर सकता जैसे सूर्य चन्द्रमा पहाड़ 
आदि हेश्यरकत होने से उम के भनुष्य नहीं बना सकते बसा ही यदि बेद्‌ 
इेश्वरकत है तो उन के सदूृश वेद्मन्त्र सनुष्या से बनाने के। नहीं होना चाहिये। 
बेद्भन्त्र समुष्यंकल न होने में उस में क्या ऐसा अझसाध्य विषय है ? अगर थेद्‌ 
$ सम्त्र सनुष्य बना सकते हैं तो वेदों का महरव कहां? अभ देखिये किसी परिडत 
ने एक थेद्मम्त्र रच कर संहिता का सन्त्र कहासो यह रुचा वा कपोलकल्पित 
करके ससफने को क्‍या आधार है? जैसे सकोरो अदालत है तो उस पर न्‍या- 
याचीश का हस्ताक्षर था भोहर रहते से वह सच्चा है करके समफ्रा जाता है घेता 
ही वेद हेश्चरकत हंने पर उन के ऊपर क्या छापा है अथोत डेश्वरक्त करके 
समफने को फौन से चिहष्ठ हैं?! निम्न लिखित भण्त् वेद्मन्त्र है वा नहीं है करके 
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[ भाग १ अह्डू ५ ] लरसिंह शर्मा का उत्तर ॥ ११८ 
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आओ भी 


कसा समफ्मा ? इस को वेद भत्य के बोच में चुतेढ़ देवे तो यह वेद भन्‍्त्र है 
वा नहीं कर के कैसे जानना ? यह वेद्‌ सम्त्र यह है ॥ 

पत॑नन्तस्तुरंद्नां चिकूरणाथ शोकल्यम॒त्तमम्‌ । 
सलोचनमकंपाय यछिस्ते प्रियकुत्तव यएिस्ते प्रियरृत्तवेति ॥ 
7 उत्तर-किसी देश्वरकृत कार्य को मनुष्य नहीं कर सकता जैपे कि सूर्य चट्र दि 
को नहीं बना सकता यह वाक्तों मुख्य कर ठीक ही है पर इतना भेद है कि 
देश्वर के किये हुए काय्यों की सहायता से अनेक कार्य अ्पनो योग्यतानुसार कर 
सकता है जैसे विद्युत्‌ अग्नि को यश में ला के सूर्य तुल्य उस का प्रकाश करना 
या अग्नि आदि से थिभानादि यान चलाना इत्यादि काम देश्वरकृत वस्तओं को 
सहायता से भनुष्य कर सकता है यदि विद्युत्‌ श्ग्नि व्याप्त न होवे तो उस को 
अभाव से उत्पस्त कोई नहों कर सकता किन्तु अप्रकट को प्रकट कर के कार्य लेते 
हैं। जैसे देशवरकल अन्‍य वस्तुओं को सहायता से भनुष्य बढ़े २ अद्भुत आश्रयेरुप 
वस्तु बना लेते हैं जिन को देख के साधारगा बुद्धि वाले (जिन्‍्हों ने वह गढ़ पदाय 
विद्या और उस के सर्मा को नहीं जाना है) मनुष्य यही कहते जानते ओर भसानते 
हैं कि यह काम देश्वर का ही है। इसी प्रकार देश्वरकुत बेद्‌ मन्त्रों की सहायता 
से वेद्‌ सन्‍्त्रों के समान सन्त्र बना सकता है उस के तुल्य कहने से यह प्रयोजन 
कभी न ससफ़ना चाहिये कि सर्वेश में ठीक २ एक दूसरे से मिल जावे क्योंकि 
तुल्यता का प्रचार वहां होता है जहां कोड २ बातें मिलतो हों। यदि सबोंश में 
एक दूसरे से ठीक २ गुण कमे स्वभाव सिन्‍न जायें तो बह पदाये भो एक ही होगा 
एथक्‌ २ नहीं रह सकेगा । इस से डेश्वरकल पदार्थों के तुल्य बना लेता है इस 
से यह न समफ्नना कि देश्वर और मनुष्य के काम सवंधा बराजर हो गये। जैसे 
सच्चचे हाथी की आकृति देख के रंगरःप आकृति याला हाथी किसी ने बनाया दुस 
से मुख्य पदाये यही रहा जिस को देख के बनाया है। जैसे खोने चांदी आदि में 
विशेष बुद्धिभानो के साथ चस के सट्टा अन्य घातु कोह मिला देवे तो अन्य लोग 
लुस को परीक्षा साथारश प्रयत्न से नहीं कर सकते ओर सुवखणेकार शीघ्र ही नि- 
श्वय कर लेता है कि इस में इतना सुबण तथा इतता अन्य चातु मिला है तथा 
जैसे सच्चे भूठे हीरा मोती की परोक्षा जोंहरी लोग हो शोघ्र कर सकते हैं अन्य 
नहीं । बसे वेद सन्त्रों के समान सन्त्र अना के यदि कोई बेद्‌ में मिला देखे ता 
प्रथल सिला सकना हो कठिन है क्योंकि वेद्रूप कोश के रक्षक पहरे बाले सदेय 
जागते हैं कि जो मिलाने वाले को तत्काल पकड़ लेते । भयोत्‌ सै कहों बेदपाटो |. 
पश्िच्ित महाशयें को अपने २ ब्रेद को शाखा के सरत्र पद और .झक्षर तक कंठस्य 





: " आयेशिदु/न्त क्‍ [सागर अकु ६ ] 


१०२०७ रअनयका ५ श्+ ८ अ+ रे शक चर किमा «मापन 


है फि ममुक संद्िताओं इसने पद हैं के लोग जपनी पोली फरपीदी शिक्षक्रणालों 
की परम्परा से सद वेद को श्रढ़ते फड़ते चले आते हैं यदि उ नियत मन्त्र जोर 
पदों में कुछ भी न्‍्यनाधिक देखे मे तने शत्कार कोलाहल मंचार्वे गे जौर चीर 
पकड़ा जमे गा यदि ऋदाचित्त किसों पुस्तक भें कोद कुछ बना के मिला भोः देवे 
लो सन्न पुस्तकों में मिला सकना कठिन है फिर वह पुस्तक अवश्य पकड़ा जाये 
गा। क्योंकि जिसने पुस्तक रक्षक्ां को परिपाटी में प्रचरित हंगे उन में कोड कुछ 
न मित्ता सकेंगे । और जिस में सिलाबे गा उस न्‍्यून का प्रभाण भी न होगा । 


तथा कोई मिलाबटन कर सके इस लिये ऋषि णोगे। ने बेद्‌ के चारो ओर ऐसो | 


परिखा (खाद) बांच दी है कि जिस का इल्लंघन कर कोई दस्यु वेद्रूप बन में 
महीं जम सकता फिन्‍त जाने वाषघ्नों के लिये छः अड्भरूप द्वार बने हैं तथा जैसे ठप- 
क्रमशिका, चरगाव्य्‌ह, ब्राह्मगा पुस्तक चार, गृह तथा श्रोत अनेक सूत्र हैं। उप- 
क्रमतिका पुस्‍्तकेा मे प्रतोंके धर २ के अ्रध्याय आदि के क्रम से प्रत्थंक मन्त्र के 
ऋषि देखता दन्‍्द कहे हैं और प्रत्थेक्त अनकाफक वा सूक्त जादि के सम्पों को सख्या 
कर दी ते कि अमुक सूसत भें हतने सन्‍्त्र हैं । चरणवठ्यूह पुस्तक में वेद को सब 
आश्याओंा के जास ओर सजरूप संधिताओं के मनन्‍्त्रा को सरुया कर दी है कि जिस 
से न्‍्यनाथिक हो सकभा बहुत कठिन है। तथा ब्राह्मण पुम्तके में प्रत्येक मंत्र 
सास की प्रसीक चह २ व्याडय! की है'। तथा संभी वेद के गछा जीर श्रोत सत्रों 
मे असत्येक सल्‍्ज की प्रतीक चर २ के अनेक शत्य अल कर्ता का कियान किया है 
लिन के अज्जुमार सपो प्रकाश के कर्मों की पदुलियां बन गह्ढे हैं जिस में प्रायः सभी 
सप्% आअंप्ययें हैं सयश ऋ पिये। के फश्चात्‌ भी वेद॒विषय में जो २ पं० सहाशय पुस्तक 


बेनतते आये हैं के संघ बेद्‌ की रक्षा के लिये प्रत्न्‍्ध फरते अ्रये हैं जले आयसिहुन्त | 


कें शं० ३। ए० ४६-४७ में लिखा है वैसे प्राचीय और आधुनिक शनेफ॑ प्रभाज 


| 


भिशत' सकते हैं शिम' कए सिचोरणा भी फठिन हैं कि येद की रक्षा के लिये दतने | 


चैम्लररूप भोकोदार हैं ऐसा होते भी यदि कोई सन्त बसा फे सित्ता हीं देवेलरे 
सुरक्पा ईद के तुस्‍्य जशली झौर कंर्स अमरत्नी की परीक्षा विद्वान: जोग कर शफते हैं 
आर लिल्केश्यंट को शभलीसोने पे से निकान दे संकते हैं। वेद की रद्षशा के लिये 
देलने पसतक छहसों लिये धनशये हैं कि कीहे चुत शस में कुछ न॑ सिला सके यदि 
केद्ॉसिंसतू मिला भी देखें तो पकछ जावे | यदि विद्वान लोग निश्चय भी कर देव 
कि धह घपेंदासण्न' नहीं और कोदे के सके तो सस को! वेद सनत्र ही ने के प्रसाण देंगे 
श्रभप्टय' पढें गे। आदि किसों विशेष: असराहे से कोडे थेद सब्त्र बना फे भिला दिथे 
कतैर रुस को कोर थे फालः हम ने सके ले! थेद्‌ में भिलायट हो संकती ते इस 
घर हस कहते हैं कि अंदि पं+ इस'धात की सम क़ास सके कि इसे में सिसतावट हैं 





| 
| 


मिनी नल नकल कल मकदीक कल ज की लललनअअअबल अल नल लत लअभल अमल क- अल आआ७ जाए रशणणणणणणां 


[भाग १ अछ्डू ८ ] महाराजा ब्रेंकटंगिरि का उत्तर ॥ १२९ 


ं् बी ी बडी का चसडर, 


शो इतर स्राधारण सनुष्य क्यांकर सिल्ताथट को जान सफता है ?। यह कथन 
ऐसा हुआ कि सुवरणण का परीक्षक तो न जान सके पर अपरीक्षक जान छेखे 
अर्थात्‌ नेत्र वाल्ता नम देख सके और श्न्धा देख लेबे ?। यह कभी सम्भव है ?। 
जैसे हस स्तोगें के पास यदि छुम ससय वेद में कुछ मिलावट हे इस फा प्रमाण 
नहीं ठो भमिष्नावट कहने वालों के पास भो कछ प्रमाण नहीं हो सकता । यदि 
सिलावट कहने वालों के निकट कुद्ध प्रमाण है तो हमारे पास उप से भी अ- 
थिक है कि उस में मिलायट नहों | श्र जो बनायटी सनन्‍्त्र परोक्षा के लिये 
लिखा है यह वेद मन्त्र नहों है क्योकि इस को बनावट बेद्क परिपाटी की सी 
नहीं है । घनाने वाले दस से भी अच्छा और शुद्ध भनन्‍त्र और येद्क परिपादी 
से मिस्तता हुआ सा श्रना सकते हैं | अन्य भशुद्धियां के छोड़ के इस में स्व॒र 
बहुत अशुट्द हैं । जिन घं० भहाशय ने यह भन्‍त्र बनाया है उन को स्वर्ञान 
ययाये नहीं है जैसे « चिकूराणां» में दो ठद्ात्त किये हैं एक पद्‌ भें दो लद्ाक्त 
कभी नहीं हो सकते केबष्न बनस्पत्यादि सप्तस्त पदों में दो उद्गत्त रहते हैं। जिन 
पदों में प्रकृति प्रत्यय का निश्चय होना दुस्‍्तर है वहां «प्रातिपदिकमन्तो दृ त्तसू” 
करके अन्तोदात्त होना चाहिये (उत्तम) पद्‌ सर्वत्र अन्तोदात्त हे लस को आद्यु- 
दात्त लिखना! अशुद्द हे (म्रफम्पाय ) और ( सुलोचन ) पद में भी स्वर सबेधा 
अशुद हैं । केवल (यहष्टिस्ते प्रियक्रत्तत) यह पाठ किसी पुम्तक का जान पढ़ता 
है पर दस में भी एक पुनरुक्तरूप अशुद्धि प्रसिदु है अथात्‌ ले और तब दोनों 
पद्‌ एकाये एकयाफ्प में नहों आने चाहये । इस से यह वेद सन्त्र तो नहीं किन्त 
इस में “कहीं की डेट कहीं का रोड़ा भानमभतो ने कुनबा जाड़ा» के समान किया 
है सो श्रेष्ठ ग्रन्थों के पद्‌ भी नहीं अच्ांत्‌ »स्तरदाना” झादि पद्‌ सदुग्रन्थ के 
भो नही हें । कदाचित फोदे सहाशय इस के बेद्‌ सनन्‍्त्र चतणातनें लो वे दस में 
प्रसाण और स्थल बताये कि किस सहिता के किस स्थल भें है तब अन्य प्रमाणों 
से निश्चय हो मके गा कि यह वबेद्‌ मन्त्र हे वा नहीं | और कमेकाणढ में उस 
का विनियोग भो निश्चय किया जायगा + इलि शम्‌-क्रमशः ॥ 
(अंक ७ के ए० १०८ से आगे महाराजा वेंकटगिरि के उत्तर) 
(प्रऋ्र)-६ देश्वर को दुयालु, और न्यायझारी, कहते हैं सो यह दोनों पर- 
स्पर बिरुद्ठ है, कयेकि? दंड से छुड़ावे तो दयालु होता है, परन्तु न्‍्व'यकारी होता 
नहीं, ऐसी स्थासी ने आाशडुर करके इन दोनों का सम्से तन करने के लिये लिखा 
है कि जो कोई पाप करता है, उप्र को दृड करमा यही दया है तात्पयें एक बार 
दुंद्ड भया, तो फिर दुष्कमे करने को मनुष्य डरता है, यही उस पर दपा है इस | 











१६ 





श्श्र आयसिद्दान्त ॥ [ भाग ९ अड्ड ५ ] 


ज्स्ज् चर हा] 


पर मेरी आशद्ू है कि, पूर्वजन्स में पाप किया और प्रस्तत जन्स में सस मनुष्य 
को ईश्वर दंड करे, तो उस को पूवेजन्म फी स्थति भगवा दे, तो उस के ऊपर 
भगवत्‌ ने दंड करके दया प्रकट किदे ऐसा होगा, परमन्त उस को पूर्व जन्‍म का 
स्ान होने से वह दण्ड दरगप हो सकता नहों क्योंकि अपराध करने वाला एक 
ओर दष्ठ पाया सो ए केसा होता है इस लिये भगवान्‌ पूण अन्यायकारो है ऐसा 
दीख पड़ता है भगवान्‌ क्षमा फरने वाला नहीं होता तो उस को स्त॒ति प्रा्थेत्ता 
करने में क्या फायदा है ? ॥ 

लक्तर--दया शब्द का अभिमाय यह है कि चित्त में दूसरों का शुभवचिन्तक 
रहना दूसरों के दुःख सेटने के उपाय शोचना ओर करना कभी किसी को दु!ख 
देने की इच्छा न करना अन्य के दुःख में सहायक होना इत्यादि प्रकार के आ- 
न्‍्तय्यं विचार का नाम दया है । भौर जो जैसा कसे फरे उस को वैसा ही फल 
देखा यह न्याय कहाता है इस से न्याय और दया में परस्पर विरोध नहीं कहा 
जा सफता क्येंकि इस का विषय अणजणग ४२ है । 

झत्र कन्सान्तर सें जो फल भोगने को सिलते हैं उन पूर्यजन्स के कर्मों 
का स्मरण नहीं रहता इस से दया न रही यह कहना ठीक नहीं क्योंकि पूर्वे- 
जन्‍्मकत कर्भा का स्मरण नहों रहला दस सें तो कुछ आश्चय नहों क्येंकि शरोर 
अर भौतिक इन्द्रिय भो बदल जाते हैं । इस एक हो जन्म सें ठसो शरोर और 
हन्द्रियां से किये कर्मा का स्मरण इसी शरोर से नही ग्हता इस का क्‍या कारण 
है ?। तो यही कहना पडता है कि अन्तःकरण की शुद्धिरूप ज्ञान का न्यन 
होना इन्द्रियें। की चट्लुनता के साथ चित्त का स्थिर न रहना यही स्मरण शाक्त 
का प्रतिबन्धक विशेष फर है। सो एस प्रतित्रनन्‍्थ को जब योगामस्यास से निर्ष्न 
करते हैं टव पूवेजन्म की जाति और कर्मों का ज्ञान हो ही जाता है «संस्का- 
रसाक्षात्करणात्पूवे ज्ातिज्ञानसू” संस्कारों के साक्षात्‌ करने से पवजन्‍्स संबन्धी 
जाति और कर्मा का त्ञान हो जाला है इस में देश्वर का कोड दोष नहीं है 
क्यें कि इेश्वर' ने उपदेश कर दिया है कि ऐसा करने से ऐसा होता है जो जैसा 
करेगा वसा फल पाये गा । दयड देने को हस स्मोग दूथा नहीं कहते किन्त यथायोग्य 
कमेफल भुगालने को न्याय कहते हैं परन्तु बह न्याय दूया का विरोधी नहों किन्त 
लस न्याय के साथ भी यही दया है कि वह द्ण्द्ध दाता यही सानता हो कि डूस की 
सुशक्ष दिया जायगातो दण्ड भय से फिर न फरेगा। यही अभिप्राय स्वासी जो सहा- 
| राज का है, जैसे पिला वा गुरु अ्रपने पुत्र था शिव्यां को अन्‍्तःकरण से सुथी 
रखना चाहता है। पर उन के सुखी रहने में खोटे चालचलन रूप जो बाचा 








नाश अाााााााााआाआाााााााााएएएए७७७७८७७७७७७७७शशएश७७७७७७ए७ए८ए७॥७/७७॥"/एश्शशश७॥७/एए""""शश/श///शशआआआआआआआआआआआा शशि 


[भाग २ अक्लृ ८] सहाराजाब्रेंकठ गिरि का उत्तर ॥ ९२३ 
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देखता है उस के छुड़ाने के लिये ताहना करता है यहां न्याय और दया दोनों 
प्रकट हैं बसे ही देश्वर सब का भला चाहता और बुराहे छुट्टाने के लिये ययायोप्य 
ताहसा भो देता है इस कारण इश्वर का कोई दोष नहीं है और पृथ्थश्न्सकृत 
था इस जन्म के किये कर्ता का स्मरण न रहने से किसी को यह विश्वास नहीं 
हो सकला कि हस को बिना कमे किये यह दुःख भोगने को लिन गया । यदि 
कद्ा चित्‌ कोदे कह्ठे कि अज्ञानियां को ऐसा विश्वास रहता है लो यह ठोक है 
फ्येंकि उन का अज्लञान ही ऐसे विश्वास का कारण है । इस से कोई दोष नहीं 
आता क्योंकि अज्ञानियों को ऐसे बहुत अज्ञान होते हैं तो क्या झ्ञानी लोगों 
को भी ऐसा होना चाहिये? । ज्ञानो लोग न्‍्यायदूष्टि से (विद्यारुप नेन्र से) देख 
लेते हैं कि विना कारण फे कोई कार्य जगत्‌ में होता नहीं भधोत्‌ जैसे घातुश्नों, 
के बेषस्यरूप कुपश्य के बिना कोई रोग नहीं होता कुपश्य भी एक बुरा काम है 
उस का फग मो दुःखरूप रोग है। बेसे जो २ शुभाशुभ फलभोग दोख पड़ते ढैं 
उन का फारण अयश्य है। जो कोडे फह्े कि कारण के विना है उस को रचित 
है कि अपने पक्ष को सिद्धि के लिये कारण के विना हुए किसो कार्ये का दूष्टान्त 
चगत्‌ में देवे। जब दूष्टान्‍्त न मिले गासो यह पक्ष अवश्य त्याज्य है । इत्यादि 
प्रकार से विद्वानों का निश्चय हो सकता है कि हम जो फल भोग रहे वा अन्य 
प्राणों जो २ फल भोगते हैं वह अपने २ पूर्वक्ृत कर्मों का है। यद्-पू्वकृत 
कर्मा क! ज्ञाम देश्वर की रूपा से सब प्राणियों को होता तो और भी सह क्लेश 
रहता । क्योकि इस जन्म में अति बुरा कमे बन पढ़ता है और उस का जब २ 
स्मरण जाता हे तब २ महाभय उत्पन्न होता है कि ज्ञाने हुस का कया फल होगा। 
यदि ऐसे जन्मत्रन्मान्तरों के किये कर्मा का स्मरण रहे तो सब प्राणी इसी शंच 
विचार में पढ़े २ सर जायें किसो का कुछ भो उत्साह न रहे इस लिये देशवर 
ने शच्छी दया करो कि हम लोगों को पहिले जनन्‍्सी के कर्मा का स्मरण नहीं रकष्खा। 
और यदि पवेजशन्म के कर्तों का क्ञान सब प्राणिया को एक सा रहे सो विद्वान 
झोर अविद्व/न्‌ का सेद्‌ न रहना चाहिये क्येंकि पर्वजनन्‍्मकूृत का ज्ञान है तो इस 
जन्म के कर्मों का स्मरण अवश्य ही रहे गा तो झज्ञानो कौम कहा गे |! जब 
अज्ञानो कोई न हो तो ज्ञानी भी कोदहे न रहे गा फ्येंकि ये दोनों सापेक्ष है। 

परमेश्वर क्षमा करने थासता नहीं अथोत्‌ बिना भुगाये नहों छोड़ता। ऊर्थात्त 
कर्मों के यथा योग्य फल देता हैं इसो लोभ से स्तुति प्राथना करल) चाहिये दथे कि 
कसे तीन प्रकार के हैं सासस, थाचिक, कारयिक, स्तुति प्राय भा भी भान्स था 
जे।चिक कसे है इस का भी यथासस्थव फल अवषय देगा बमे।क के रा का यथा- 
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१२४ अयखसिदान्त ॥ [भाग १ झहु ८] 
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योग्य फल देता है । पर जिस पदायथे की प्राथेना करे उस को चित्त से चाहला 
हो और चाहनानुकूल उस के सिने का अन्य उपाय भी करता हो। यदि कहो 
कि उपाय करने से शारीरक कसे फा फत होगा लो प्राथना करना व्यथ रहा लो 
यह विचारना चाहिये कि शारोरक कसे का फल हो और मानस बाचिक का न॑ 
हो इस गें क्या प्रमाण है ? यदि अलग २ फल चाहो कि उपाय और प्रार्थना 
का पृथक २ फल हो तो यह ठीक नहों क्योकि जसे लोक में अनेक क्रियाओं का 
एक फल होता है कि एक घर बनाने लगी तो अनेक क्रिया करने पढ़ती हैं पर 
फल वही एक सकान निर्मोणरूप होता है । यदि कहो कि उपाय से हो वह 
फन्‍न हो जायगा प्रार्थेना निष्प्रयोजन है तो उत्तर यह है कि क्या प्राथंना उपाय 
नहीं है लं।क में क्या बहुतेरे काम सांग कर नही सिद्ध होते हैं? ओर एक प्राथना 
का बड़ा फल यह है कि झभिभान अहड़्ुर को न्‍यन कर हृदय से कोमलता 
सत्पय्त करना । लोक सें जब कोड पदाथ किसो से सागने को इृच्छामात्र करता 
है उसी समय अभिमान छूट जाला है तो डेप्यर के सामने तो अवश्य अभिमान 
छोड़ने का यत्न करमा चिहिये। अहड़ुरो परुष मं श्रद्दा भो नही रहती और 
प्राथेना के बिना अहड़र का टूटना बहुत ही दुस्तर है भर प्रार्थना से जब अदा 
उत्पन्त होगी तभी सत्य चघमे और डेशवर को प्राप्त हो सकता है अन्यथा नहों 
इसी लिये यजबद मे कहा है किः-- 
व्रतन दीक्षामाप्मोति दीक्षया5पप्लोति दक्षिणाम्‌ । 
दक्षिणा श्रद्घामाप्रोति श्रद्घया सत्यसाप्यते ॥ 
एृत्था दि प्रकार प्राथना के अनेक प्रयोजन है इस लिये देश्वर की स्तुति 
प्रथेंना सब के अवश्य करनी चाहिये 0 
(प्रश्न) ७ उपासना से जौघ परकब्रछल से मेल न हो कर ओर साक्षात्कार भी 
होता है ऐसे स्वासी लिखते हैं इस पर मेरी शह्ढ्रा है कि मेल कहें तो जोब और 
बैए्वर यह दोर्ना पानी में पानी मिलता है उस प्रकार से सिलजाना साक्षात्कार कहें 
तो जीव और देश्वर फिर जदा न पड़े ऐसा एक हो जाना ऐसो भोक्षप्राप्ति भद्दे 
पीछे जोब हेश्वर से जदा हो के फिर जन्म लेता है ऐसा एक जगह पर स्वाभी 
लिखते हैं यह को बात है ? ॥ 
रक्तर-७--उपासना विषय में जो शड्भू। आप ने की है बह यथाथ नहीं क्ये।कि 
मुक्ति अवस्था में जीव इेश्वर का मेल जैसे पानो में पानो मिल जाता है बसे 
नहीं बनता क्येंक्ति जिन पद्ग्यों में संयोगह:प मेज ही र वियोगरूप एथक भाज 
होता है थे सच पदाथ परिच्किल्त भौतिक भाने जाते हैं इसी से उन को सम्या दे 








[भाग १ भ्रक्ु ८ ] भारत्चमे० का रत्तर ॥ १२५ 


चीड़ादे आदि भी भाननी पढ़ती है इेश्वर कोई भौतिक पदार्थ नहों है किन्‍त 
सञव्यापक आकाश के तुल्य बिभु हे तो यह कहना नहीं बन सकता कि अमुक 
लसत श्राकाश से भिछ गया था उस से अलग होगया दुसी प्रकार हेप्वर के साथ 
किसी पदाथ का मिल जाना वा एथक हो जाना नहों बन सकता । साक्षात्कार 
का लात्पय यह है कि उस पदाथ के वासलविक स्वरूप के। पहचान लेना हूसी 
के। ज्ञान भो कहते हैं दस का यह भी शअभिप्राय कदापि नहीं हो। सकता कि 
जिस के साक्षात्‌ कर छेब उस से पृथक कभी न हो सकें | क्ये।कि लोक में भी 
हम जोग अनेक विषयों वा खुखों का प्रातदिन साक्षत्‌ अनुभव करते हैं तं। क्या 
उन से मिल जाते हैं? वा फिर कभी अलग नहों होत ? किनत जिन के साक्षात्‌ 
करते हैं प्रतिदिन शलग होना प्रत्यक्ष सिट्ठु है ता देश्वर के साक्षात्‌ जान के फिर 
जल्म लेना क्या असस्मत है ?। इस से यह सिद्ठ हुआ कि उपासना कर्तों जीब 
मुक्ति अवस्या में हेशवर से मिलता नहीं किन्‍्त एयक बना रहता हैं ओर साक्षात्‌ 
करके भी पं।छे जन्‍म लेता है और समाब्टद्विरा जंबन में भी जीव इेश्वर के 
साक्षात्‌ करता हे तब क्या एक हूं। जाता है । जब शरोर घचारण अवस्था में भी 
साक्षत्‌ करता है तो यहां एयक है फिर मुक्ति अवस्या में साक्षात्‌ करने में क्यों 
कर मिल जावेगा । इसलिये जोव देश्वर से सदा मिलता और सदा पृयक है । 


(भारतथम महामणडल के उत्तर अक ४ एछ६१ से आगे) 
( प्रश्न )-१२-स्ए तियां किलनो हैं और उन के नाम क्पार हैं ? । 
उत्तर-स्मृ तियां वीश २० हैं उन के नाम ये आगे लिखते हैं-- 
मन्वत्रिविष्णहारीतयाज्ञवल्क्योदानो5क्लिराः । 
यमापस्तम्बसंवत्ताः काव्यायनबृहस्पती ॥ १ ॥ 
पारागरव्यासड्ाडःखलिखिता दक्षगौतती । 
गातातपो वसिप्ठक्ष ध्म्ास्त्रप्रवत्तकाः ॥२॥ याज्ञवस्कय । 
सनु, अश्रि, विषय, हारोत, याज्षवयरक्‍्य, उशना, अद्लिराः, यम, अपस्तस्थ, 
संबत्तें, कात्यायन, बहस्पति, पराशर, व्यास, शंख, लिखिल, दक्ष, गोतस, शाला- 
तप और वसष्ठ ये घरमशास्त्र अथोत्‌ सम तिये के प्रवत्तेक अथोत्‌ चलाने वाले हैं । 
| भनु आदि सब ऋषियें के नास हैं उनके साथ स्पृति वा घ्ंशास्त्र शब्द लगाने 
से पुस्तकें के नाम हो जाते हैं। यद्यपि घमेशास्त्र वा स्घृतियां को इयत्ता करना 
ठीक नहीं बनता क्येंकि ले र निष्पक्ष चमे के प्रतिपादक वचन इतिहासादि में 
मिलें वे भी स्सृति (बेद्ये स्मरण के यौगिक सात्वये के। लेके ) क॒हातो हैं इसी 
0 कल व पक सम मन लक कल 
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१५६ आयेशिद्वान्त ॥ ([भाभ १ शर्ट ० ] 


छीन कि न चित जी... १०७ 
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लिये श्री शह्नरस्वाभी जी आदि ने महाभारतादि के अतेक बचतों के! सम लि कहा 
है तथापि विशेष कर लपरि लिखित भनु आदि स्सति हैं साभान्‍य प्रकार से अन्यों 
के भी स्मृतित्थ रहा । ये सब स्मृतियां उन £ ऋषिये को हो बनाई हैं वा 
ठसन के लास मे किसो अन्य ने बना दी हैं इस विषय के आन्दोलन को जञाव- 
इथकला इसलिये नहीं प्रतीत होसी कि यदि निश्चय कर लेबे कि उन्हीं २ ऋषिये। 
की बनादे हैं तब भी यह विचार झवश्य करना पड़ेगा कि सर्वेसम्भत सामान्‍य 
चिशेष घमे के लक्षणों से या घेद के सिद्दान्त से जिरुदु तो नहीं ? यदि विरुद्ध 
होगी लो अवश्य ही उपेक्षा शक्ति करमी पड़ेगो। श्रोर यदि ऋषियों के नास से 
किसो अन्य की असादे भी ठहर जायें शरीर घेद से तथा सर्वेसम्भत चमे के लक्षणों 
से विरुद्ठ न हों तो झवश्य अपेक्षा रखनी चाहिये तो बेदामुकूल और निष्यक्ष 
थमे से युक्त हं'ना हो सान्‍्य होने का कारण रहा इस लिये चन के कत्तोशों का 
विचार करना निष्फन है ॥ 

दस में यह शरड्भा उत्पन्न हो सकतो है कि जो पुस्तक निष्पक्ष चमे के लक्षणों 
था वेद्‌ के सिद्द।न्तो से विरुदु होगे उन का नाम स्मृति था घसेशास्त्र क्या कर 
होगा ?। तो यह उत्तर है कि जैसे लोक में किसी ने अन्य का नास नयनसुख 
रख लिया हो । यद्यपि उस को नेन्नों का कुछ सुख नहों तथापि सब कोई उस 
के। नयनसुख कहने लगते हैं बसे हो के।ई पुस्तक बना के उस का नाम स्घृति वा 
चमेशास्त्र रख देवे तो उ्त प्रसिद्दि के >नुसार सभो उस के स्सृति कहने लगते 
हैं. यह लीकिक व्यवहार है । सबंसाधारण में रूढिपक्ष बलवानु रहता है पर 
विद्वानों में अर्थ विचारपूर्वछ यौगिक पक्ष हो चलला है अर्थात्‌ विद्वुन लोग 
ऐसं। स्सृतियें के स्स तिपदुवाच्य नहीं सानते हैं तद्यथा सनुः- 

या वंदबाह्याः स्सुतयो याश्र काश कृहएयः । 
रू ३ बी] #*.. 
सवात्ता निष्फलाः प्रेव्य तमानिष्ठा हि ताः स्पृताः ॥१॥ 

सो जेद्विरुदु वा झथसे का उपदेश देमे वाली स्मृतियां हैं उस के अमु: 
सार आचरक करने से जन्मान्तर में बुरा फल होला है इस लिये उन के अनुसार 
चलना दंक नहों । इस रक्त कूाक से यह भो सिद्ठु हो गया कि भनुस्सल के 
बनले ससय भो ऐसो कराई स्मृतियां बनगई थों था बन जामा सस्तव था इसो 
लिये उन के बेद्यारछा किया है ॥ 

( प्रश्ष )-१३--ठन ( स्मृतियां ) के बनने का समय ओर बनाने यालों के 
नास बताओ ? ४ 

रत्त-यह सब के! प्रकट है कि काक की सहिला से विदेशोय राक्य के होने 
ओऔर विद्या। प्रचार के न्यूग हं। मे से आय के श्मेक- विद्या ग्रन्थ नष्ट भ्रष्ट और लुप्त 
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(साग २ अक्ु८] भारतचर्े० का उत्तर ॥ १२७ 
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प्राय हो गये | जब जो कुछ ग्रन्थ उपस्थित हैं उन से विक्रमीय संबत्‌ से मिस 
पहिले संबत्‌ का चला नहीं जगथवा झोर किसो पुस्तक्ष में ठलम के बनने का समय 
लिखा भी नहों कि यह पुस्तक ऊतमुक संवत्‌ के अमुक ये में घना है शो ये सास 
ऊझौर दिन आादिका निश्चय हो सकना दुस्तर है पर स्मृतियां के बनने का सभय 
निश्चय न हीने से हम लोगें के फर्तेव्याकत्तेव्य से कुद्ध भो हानि नहीं है तथापि जिनर 
ऋ थियेा के भाभ से स्मृतियां प्रशिद् हैं उन २ के त्रोर जिस २ के आगे पोछे था 
समक्ष सें वे ऋषि लोग हुए हैं उन २ के इलिहासे को संगसि लगाये से अनुमान 
कर के फुछ समय का निश्चय हो सकता है कि अमुक्त ऋषि ऊमुक टद्वापर वा ज्ेता 
में हुए तं। अपने जीवन भर में ही ये पुस्तक भनाये यह सिद्दु है। झ्लौर उन 
ऋषिये। के (जिन्ही ने रस लियां बना हे हैं) नास १२ प्रश्न के उत्तर में ऊपर आचके हैं । 
' (प्रश्न)--१४-सब्र से पहिल्नी और सब्र से पिछली स्मृति कौन है ? । 

रख्तर-सब से पहिली भनुस्सख ते है सब से पिछली भिथल करना यद्यपि 
कठिन हे तथापि पराशर स्मृति ससफ्री जातो है। कठिन इस लिये है कि परा- 
शर के पुत्र व्यास और व्याज जो के शिष्य बेशस्प/यन आदि झौर बैशस्पायन के 
शिष्य वा परशिष्यां में कात्यायन हैं इस विचार से कात्यययन सस सि पिछनी हो 
सकती है पर एक २ नाम के ऋषि आदि देहचारोी अनेक होते आये हैं यह सिद्द 
है। ला कफदाचित्‌ इस विचारानुसार कोई पराशर हो पंंछे हुए हू! तो पारा- 
शरी स्मृति पीछे हो सकती है। जहां तक इस स्सृतियां की बनावट और विषय 
बणन पर दृष्टि दी जाती है तो यही निश्चय होता है कि ये स्मृतियां चाह तो 
ऋषियों के नाम से किसी पशिक्षत ने बनादे हों था उन २ नाभों पाले ऋषिये। 
की बनाई हों छभयथा एक भनुस्म॒ति को छोड़ के शेष सब इसी वत्तेमान कलि- 
युग में बनी हैं । यद्यपि स्व तिर्या २० हैं तथापि- 

सदयगे सानता पसाख्रेतायां गोतसा- सताः । 
द्वापरे हाडखलिखिताः कली पाराशराः स्घृत/ः ॥ 


हस धचन फे अनुभार चार युग के लिये चार ही सम तियां होनो चाहिये पर 
कोडे यह समाचाम दे सकता है कि इन्होीं चार फे साथ गोराभाव से सब्र लग 
जायेगी तो भी यह समाधान निबेल होता है कि भनुस्म॒ति आएंदि का प्रभाण 
आझाज कल किसी के भ देगा चाहिये इस लिये यह झोक विचारणोय पक्ष में 
रहना चाहिये ॥ 

(प्रग)/-१३--यदि स्खतियें में बस्तलः विरोध होये तो क्या कारण ससभे 
क्रीर परस्पर विरोच आये तो किस की आज्ञा साने 7? ॥ 

रु०--फहों तो ऐसा भी हो सकता है कि वस्ततः विरोच नहों पर किसो 
प्रकार झभिप्राय सम समक के वर पूथो पर ग्रन्थ को शंगति न लगा सकने से विरोध 
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प्रतीत हो भावे ऐसे विरोध में शो विरोध भभफने वाले-का हो दोष होगा 
और यदि खतथा परीक्षा करने पर भी विरोध प्रशोस हो सो एक कारण भस्म ति- 
सेद हो सकता है इस में देश काल वस्तभेंद्‌ सेन्‍्शलेक प्रकार का परस्पर विरुद्ध 
कथम भी ठोक सामा जा भकता है जैसे एक आपति एक सनुष्य को गृपा कऋरतो 
ऊऋौर द्वितोय को पहिले की जोषचि अथगण फरतो ओर अन्य गए करती है यह 
बस्तभेद हे और एक ससय या देश मे एक वस्त गवकारी है वही भिन्न देश 
काल से अथधगगाकारो तथा छन्य यस्त गगाकारों हु जाता है। दुसी प्रकार खनेक 
ऋषियें की अनेक अनेक सम्मतियें देश काल वस्ते भेद से गए अश्गणकारो हो 
भातों हैं। यदि जिस समय लस सम्सति के अनुसार क्रिया फरना उपयोगी नहीं 
है और कोडे करे तथा ठस का कास बिगढे तो सम्सत दाता ऋषि का दोष 
नहीं होगा किन्त देश कान श्स्नभेद का विचार न करने बाले का दोष है । 
जैसे एक रोग अलेक ओपधियां वैद्यक शास्त्र भें कहीं तो भद्चय एक को लपयोगी 
नहों होशी कोड किसो को कोड शिसी देश वा काप्न में उपयुक्त होती हैं ऐसे 
ही एक घमेविषय से ऋषियों के अनेक भिश्न २ चचन भो किसो के। किसी देश 
कान से ययायोग्य ठपयोगो हं।ते हैं | ऐसे वचन परस्पर विरूदु नहों कहते 
किन्त सम्मतिसेद कहततता है। और विरोच मुख्य कर रह हे कि जहां एरू पथ 
के। जाना कह्ढे ते दुभरा पश्चिम के कहे | ऐसे विरोध का कारगा सिट्ठान्त भद हो 
कहा जा सकता है क्येंकि “सत्स सिद्धान्तभेदेषु बादुजल्पण्रितण्डाःप्रवत्तेन्ते | ? 
सिद्दान्त के भेद से हो बाद आदि होते हैं यदि सब का सिद्धान्त एफ ही हो लो 
किसी प्रकार का बिरोथ या सदन सगदन न चल सके । यदि परस्पर वस्त॒त 
बविरोच आवे तो सब स्सखतियें में सनु की शआाज्ञा साननी चाहिये फ्येंकि «यद्द 
क्चिन सनुर्वदत्तद्भु पं भेषजतायाः » यह भामबेद के द्धान्दोग्प उपनिषद्‌ को 
अति है कि जो कुछ घमेशाःस्त्र वक्ता मनु जो ने फहा है बह ओपधियों को भी 
आओपचि हैं उस के अनुकूल झाचरग करने से केद दुःखरूप रोग नहों रह सकता 
सथा चबहस्प सिस्स लिः-- 


वेदा्थोपनिनमन्धल्वात्प्राधान्य हि सनोः रस्ृतम्‌ । 


मनन्‍्वथबिपरीता या सा स्मृतिनेव शस्यते ॥ 


बेद के अर्थ के अनुकूनन होने से सनु झी को स्छसि सब से मुख्य है इसी लिये 

सनु के अभिप्राय से विरुद्;ु जो पदुति हैं उस को प्रशंता नहीं हो! सकतो किन्‍्त 
त्पाउप हैं । यदि वेद और स्मृतिये। मं परस्पर विरोध आअवे तो वहां स्सलियां सब 
रुपेक्षणोय हैं केबल केद की आज्ञा माननो चाहिये और स्मृतियां के परस्पर 
विरोच में मनुस्य ति की आज्ञा साननी चाहिये अन्य की नहीं । इत्यलमत्युक्त्या॥ 
भवद्धिर नुकस्प्यो। --- भी ससेन शस्सों 
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ओशइम्‌ 


आयसिद्वान्त ! 


हा आर 


उत्तिष्तत जाभ्वत प्राप्य वरान्निबोधत ॥ 
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यत्र ब्रह्मविदो चान्ति दीक्षया तपंसा सह । 

ब्रह्मा मा तत्र॑ नयत ब्रह्मा ब्रह्म॑ दधातु में ॥ 
(गत < अंक के ४० ११८ से आगे सहामोहविद्रावण का उत्तर) 
न केवलम्महषिणा जमिनिनव ब्राह्मणानां वेदलवम॒च्यते 
रत धमाधम्मंयोः 'स्िगंकामों यजत “न कलऊजम्भल्षय 
दिव्यादिविधिनिषेधवलकल्पनी यतया आवश्यकन्तत्र विधिनिषे- 
धवाक्ययोः प्रामाण्यम्‌ , तत्प्राप्ताएयशञ्व॒ वक्तयथाथंव.क्यायथंज्ञान- 
लक्षणगणपव्कर्मेव वक्तव्यम्‌ | ताकिकेः स्वतः प्रामाणयस्यानहड्ी- 
कारात्‌। अतः प्रथम वेंदप्रामाणयप्रयोजकगएणलावनमुपक्रथसाएः 
कणादाचाय्यः प्राहस्म पष्ठाध्यायादावंव “ बांद्धपूवा वाक्य राति- 
” हइति, अध्यायमर्थ: वाक्य कतिवाक्यरचना बांड्पूवा नाम 
वक्तयथाथवाक्यार्थज्ञानपूवा वाक्यरचनात्वात्‌ काऊच्यां त्रिभुव- 
नतिलको भपत्तिरिव्यस्मदीयवाक्यरचनावत्‌ । ततश्वेह वक्त यथा- 
थंवाक्याथज्ञानपवंकत्वरूपसाध्यसिद्धिः स्वान्यथानपपत्त्या वक्तय- 
थार्थज्ञानमनसापय ति। न चास्मदादिज्ञानपूवंकखनान्यथ सिद्धि 
डढ़क्या 'स्वगेंकासो यजत  इत्यादाविश्लाधनतायाः कास्यता- 
याध्ाएस्मदादिबद्धिगोचरत्वेन स्वतन्त्रपरुपपवकलस्य सिद्धेः। स 
चाय स्वतन्त्रों वेदपरूष दति संहितास श्रमप्रमादादिदोपशून्य- 

' खतन्त्रपरुषप्रगीतलसिद्धिः ॥ 


+ वेद्स्‍्वल्लु शब्दतदुपजी विप्रसाणातिरिक्तप्रमाययजन्यप्र सत्य विषया थे कस्बे 
सतलि शुब्दशन्यवाक्याथ झातत जन्यप्रमाणशकद॒त्यसू 4 * 
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आये सिद्दान्त ॥ [ भाग ९ अड्भू ० ] 


महामोहविद्रावण की भाषा 


क्षेवल सहर्षि जैसिनि ने ही अ्राह्मण पुस्तकें के वेद कहा हो सो नहीं किन्‍त 
ब्राह्मणयम्थों में कहे घसे अचमसे के विषय “स्वग कासो यजेत, न कणज्ञम्भक्षयेत्‌”? 
कुत्थादि विधि न्पिच को कल्पना से अवश्य ब्राह्मण पुस्तकस्य विधि निषेच 
बावयें का प्रमाण सान्तना चाहिये और यह प्रामाणयय इसी लिये सामना पढ़ता 
है कि उन र विधि निषेध बाकयें के अधोनुष्ठान से कल्याण अकल्याण ययावत्‌ 
होता है क्याकि सैयायिक लोग स्वतः प्रसाण किसी का नहों सानते इसी से बेद 
के प्रसाण के साथक गुणों का आरम्भ करते हुए बेशेषिक शास्त्रकार कणादाचास्ये 
झी ने पप्ठाध्याय में कहा है «बुट्टिपूर्वां बाक्यक्रतिबदे» इस का अभिप्राय यह है 
कि थेद को वाक्य रचना बुद्ठिपूरक हे अ्रधोत्‌ इेघ्वर के बाक्याथ ज्ञान यथावत्‌ 
है उस ने पूजोपर सब विचार के बाक्यरचना को है इसी से मामाणिक है, जैसे 
“क्ाझ्ली पुर में दीन लोक का तिलकरूप राजा है» इत्यादि हमारो वाक्यरचना 
विचारपूर्यक हं।तो है बसे ही बेद्‌ की है। इस से देश्वर फे। वाषयाथ ज्ञान यथा 
वबत्‌ होनारूप पक्ष को जे। सिद्ठि है अपने से अन्यथा सिद्दु न होने से बह उस के 
इप्रव्धाहत यथायथ त्रेकार्पाबाध्य कान का अनुभान कराती है, अस्मदादि के ज्ञान 
पूर्वक न होने से वेद्‌ अन्यथा नहीं हो सकता क्योंकि « स्त्रगे कामों यजेत » 
इत्यादि बाक्यां से कहा विषय हम लोगों को बुट्ठि के प्रत्यक्ष न होने से स्वतन्त्र 
इेश्वर के प्राभाण्य से वेद सिद्ठु है। सो यह वेद्‌ पुरुष स्वतन्त्र हे इस प्रकार 
क्षस प्रभादादि दं।घरहित स्वतन्त्र इेश्वरनिर्मित बेद्‌ हैं यह सिद्ठु हुआ ॥ 


अत्र पूवे देवशिरेवोच्यते-विविनिषेधपराणि धमाधम प्रति- 
पादकानि ब्राह्मणपुस्तकस्थवाक्यान्यस्मदादिभिरास्तिकेरप्यविक- 
लतया मन्यन्त एवं। यथापन्यधमशासत्रीयं वचन वेदमूलकतया 
प्रमाणीक्रियते । तहिरोधेन चानपेक्षा क्रियते ततो६प्यधिकतरं 
ब्राह्मणपुस्तकेषु निरुपितं धमाधमंप्रतिपादक विधिनिषेधपरम- 
सरिहोत्रं जुहुयात्खगकाम ड्त्यादिवाक्यमस्सामिमन्यत एवं। यदि 
प्रमाणीमृतत्वाद्मह्म र्यन्धप्रतिपादितं वाक्य वेद इति तहिं प्रमा- 
णीमृतसाधम्यादइमेगास््राणामपि वेद प्राप्नोति | एवं च यद्य- 
न्यप्षाणं स स वेद इव्यतिव्याप्तारायाति । यदि ब्राह्मणग्रन्थव- 
न्मूलमन्त्राणामपि प्रम्ाणीभूतवादवेदर्े प्राम्रोतीत्युच्यते तन्न 
ब्राह्मणग्रन्थस्थवाक्यानां मुलमन्त्राधीनखातू। टृश्यन्ते च ब्राह्मण- 
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[भाग १ अड्टू ९ ] महाभोह विद्वावण का उत्तर ॥ १३९ 


वाक्यानि मन्त्राधीनान तद्यथा  अस्मन्‌ हववा जहोतन  इ- 
त्यादि भन्त्रविद्धितस्थेव विपयस्य फलवादेन ब्राह्मएग्रन्थे “ भ्र- 
ग्रिहोत्रं जहयात्‌ स्वगंकासः  इत्यनवादः सह्विः स्वीक्रियते न च 
ब्राह्मरवाक्याना मन्त्रवाक्यष्वन वादों ह्यते ब्राह्मणानिम् न्त्रभा- 
गमाश्रयन्तीति प्रत्यक्षतय व हृहयते यथा “ इषेल्वेति, इडित्यन्नप 
उम्वेरसः इत्यादि। यदि चाप्रिहोत्रादिकमणः परोक्ष फलं स्वगा- 
दिरूप॑ ब्राह्मण प्रतिपादितमतएव परोक्षे भाव्यथेस्य प्रतिपाद- 
नाहाद्यणानां वंदवमस्तीति मन्यसे तन्न एवं च साम्प्रतिकवरी- 
रानप्ठलेयकम्मणामनागतजन्मनि फलं भविष्यतीति बहझ्ो धर्म- 
गार्रष प्रतिपादितम। यथा सवर्णचोरः कीनख्यं सरापः इयाव- 
दन्‍तताप्‌ इत्यादि तहि तथाविधानां धमशास्रीयवचनानामप्पि 
बेदत्वे प्राप्रोति । अत हद सिद्ध परोक्षाथंप्रतिपादकलेपि ब्राह्म- 
णग्नन्थानां वेदत्व॑ नाध्ति किन्‍त स्वथा स्वावीनप्रासाण्यादंव वदल्व॑ 
भवति तशञ्च मख्यतया मन्त्रभागस्यव मलवबंदलमद्गीक्रियते । 
ब्राह्मणानि च मन्त्रभागावीनानि व्याख्यानस्य मुलाभअ्रयत्वान्स- 
लाविरोधेन च प्रामाएयमिति दाम्‌ ॥ 

भाषाथ-इस लेख से महामोहविद्रावणकत्तों का अभिप्राय यह है कि «>अ्- 
र्निहोत्र जहुयात्स्वगंकासः” इत्यादि ब्राह्मण ग्रन्थ के वाक्य श्रृंति करके प्रसिद्ठ हैं 
और उन श्रुलिवाक्यों के सभो आस्तिक लोग निर्भेत प्रभाण भानते हैं । और 
यह प्रभाण दुसी लिये माना जाता हे कि जिस के अच्छा कहा है उस से सुख 
ओऔर जिस के बुरा कहा है उत्त से दुःख होना युक्ति से भी सिद्ठ है ॥ 

रूस पर हस लोग यह कहते हैं कि व्ञ ग्निहोहऋं०० इल्पाटि विधि निषेच 
करमे अथास चमे अचसे के बताने याले ग्राह्मतवाक्य हम श।गे के भी भान- 
नोय हैं परन्तु प्रामाणिक होने सात्र से यदि बेद्‌ हैं। तो मनुस्मति आदि चमे- 
शास्त्र के वचन भी प्रामाणिक कक्षा में हैं ही इसलिये दे भी बेद हो जावे ? । 
ऐसे ही अन्य भी जे। २ पुस्तक प्रमाण पद्दा सें आधे यह भी बेद्‌ हो जाबे ? । 
तो अतिव्याप्ति दोष आता है। यदि कहो कि प्रमाण पक्ष सें आने से भी जब ब्रा- 
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१३२ झायेसिदुन्त ॥ [भाग ९ अड्भु ९ ] 
फमग ग्रन्थ वेद नहीं थेसे प्रमाण साथम्य से मन्त्रभाग भी बेद न हो तो उत्तर यह 
है कि वेदत्व के न होगे सें प्राभाणिक होने के। हम. लोग प्रयोजक नहीं भानते किष्त्‌ 
यह कहते हैं कि प्रामाणिक होने मात्र से वेद नहीं हो सकते किनत्‌ स्वाचीन 
प्रभाग होने से वेद हो सकते हैं प्राह्मणग्रन्य सन्त्रभाग फे आचधीन हैं और ब्रा- 
स्णग्रन्थों के आचीन सन्त्रभाग नहीं। ब्राह्मणभागों म॑ जे। वणन हे खह सन्ञभा ग- 
पर हे किम्तु मन्त्रभागस्य बणेन ब्राह्मणभागपर नहीं है । ब्राह्मणभाग सन्त्रभाग 
का आश्रय रखता है यह «“इपेत्येति इडित्यन्नम" दत्यादि से प्रसिदु ही हे । यदि 
फही कि अग्निहोत्रादि कसे का स्वगोदिरूप जन्‍्सान्‍्तर में भोग्य परोक्षफल ब्रा- 
छ्मणग्रन्थों में कहा हे इस से ब्राह्मण ग्रन्य वेद हैं तो उत्तर यह है कि यदि ऐसा 
सानो तो वत्तंसान शरीर से करने योग्य कर्ता का फन आगाभी जन्म से होगा 
इस प्रकार बहुत व्याख्यान मनुस्स॒ति आदि घमेशास्त्रों मं कहा है जैसे सुबण 
चर'ने वाले के नख बिगठ़ते और मसद्य पीने याले के दांत स्वाभाविक काले होते 
हैं इत्यादि । तो इस प्रकार के घमेश/स्त्रों के वाक्य भी बेदु हो जायें ?। इच् से 
यह सिद्दु हुआ कि ब्राह्मण ग्रन्य परोक्षार्थ विषय के प्रतिपादक हैं भी पर मन्त्र- 
भाग के आधीन होने से मूल वेद नहीं हा। सकते । बेद्‌ बही हो सफता हे जे। 
सर्वथा स्वाथोन हो सो यह सन्त्रभाग में ही संघटित हे इस से सन्त्रभाग ही मु- 
रुयकर सूलखवेद ओर ब्राह्मणग्रन्य व्यास्पान होने से सूलछ भस्त्रभाग को अनुक- 
लता से प्रसाणभत हैं ॥ क्रमशः ॥ 
अंक ८ के एछ १२१ से आगे पं० नरसिंह द्ामा 
संगलपुर निवासोकछत प्रश्नों के उत्तर 

वेद में सबविद्या अंकुरवत्‌ हैं तो उस में इसी विषय फो बार बार पुनरू- 
क्तिन होना चाहिये | अब पुरुषसूक्त इत्यादि अनेक मन्त्र ऋग्वेद और यजबेद्‌ 
मेंभी हे और अनेक भन्ज चारा बेदी में भी हैं यह क्या निष्प्रयोाजन ओर पि- 
ध्रपेषण नहीं है. ? एतद्ठिना इेघवर की सब रूृष्टि में नियम और क्रम पाया जाता 
है परन्त वेद में क्रम नहों हे जैसे राजप्रजा चसे के भन्‍्त्र एक हो जगह सें नहीं 
लिखे गये हैं बेसे ही वेद्यक विषय के मन्त्र एक हो जगह में नही लिखे गये हैं. 
एक सम्म्र उपासना का एक भन्‍्त्र राजप्रजा चमे का और एकभनन्‍्त्र पदायेविद्याका 
ऐसा बेदां में कुद क्रम नहों दोख पढ़ता इस से क्या भान होता है कि बेद्‌ भनु- 
ध्यकृत हैं और वे भनुष्यों के जैसा एक एक विषय का अनुभव होगया उस सस 
के लिख हाले. जैस कि निम्न लिखित भन्‍त्रों से भाछुम हो जाता है. ऋग्वेद सणड- 
स् ९ सूक्त ६९ भनन्‍त्र १६ छोर मण्डल २ सूक्त ३६ मन्त्र आठ. हत्यादि- 








[ भाग १ अड्डू ९ ] मरसिंह शर्तों का उत्तर ॥ १३३ 


सत्तर-यह बाल ठीक है भौर सब आच्येलोग पहिले से ही सानतें आये 
हैं कि बेद्‌ गें सब विद्या पड्भरक्षत हैं। और यह भी सिद्दु हे कि कितने ही मन्त्र 
या मूक्त कुछ २ भेद से दूमरो संहिताओं में वा उसी संहिता में बार २ जाये 
हैं परन्त इस फो पुसरुक्त दोष नहों कह सकते किन्तु अनुवाद कह सकते हैं और 
अनुवाद एक दो आदि बार प्रयोशनन के अनुभार किया जाता है | अनुश्ाद उस 
को कहते हैं कि कहे हुए विषय को किसी प्रयोजन के लिये क्यों का त्थों का 
कुछ न्‍्यूनाधिक फरके पुनवोर कहना जैसे किसी ने झपनो ओर से पूर्व पक्ष किया 
तो उत्तर देने वाले ने प्रश्ष वाले के पक्ष को कहा कि ञ्राप का यह पक्ष है अर्थात्‌ 
सें ने जो ससमफरा हे सो ठीक हे बा नहीं इस लिये तथा अन्य लोगों को समक्ा 
देन के लिये एक विषय को एक दी आदि यार कहते हैं | वह बार २ कहना 
निरथेक नहीं समफ्रा जाता । और कोई २ बाकय या झोकादि ऐसे भी होते हैं 
कि अन्य अनेक वाक्या के साथ लना का संश्रन्‍्ध होता है और घार २ बोलने था 
लिखने से और भी अच्छे लगते हैं किन्त वे २ बाक्यादि न लगाये जातें तो यह 
विषय अचूरा रह जाबे। इस का लोक रोसि पर काव्यश सत्र भें समस्‍या भो कहते 
है कि जो प्रत्येक झोक फे अन्त भें खराखर ज्यों का सथो आता है जैसे भागवत लें 
“प्रसीदुतां नः स सहा विभू तिः” इत्यादि पाठ है । बाएयों में पदुं का अनुखाद्‌ 
होता है जैसे “देवदत्तो गरु सेबतले। यज्षद्त्तोड॒षि तथेव सेबले» यहां सेवले क्रिया 
का अनुवाद हुआ ऐसे बार २ हो सकता है । ऐसे ही वाक्यां हझोकों और प्रक- 
रखों का भी यथासाध्य अनुवाद होता है इस अनुयाद्‌ को पुनरुक्त मही फह सक्‍ते। 
जैसे एक वस्त से लोक में बहुत काम निकलते हैं तो उन सब कासो के साथ उस 
वस्तु का अवश्य नाम छेना पड़ेगा द्वक्षो प्रकार बेद्‌ में भो जो २ मन्त्र बाक्य वा 
सूक्तादि प्रकरण बार २ आते हैं ठन्त के झनुवाद्‌ को झ्रायश्यकता उस २ प्रकरण 
सनन्‍न्र था वाक्य आगे के अणण्य है जिस २ के आगे यह पढ़ा हे 

यदि कहो कि लोकिक विचक्षार के अनुसार थेदु रहा तो लोक वेद में भेद्‌ 
कया होगा ? । तो उत्तर यह है कि बेदू के सनातन होने से यह क्रम भी लोक 
में वेद से ही आया है लोक का दुष्टान्‍्त इस लिये दिया जाता है कि लोकिक 
दृष्टान्‍्च की बहुचा लोग समभकते है प्रसिद्ठ का हो दुष्ट'न्त हो सकता है «बुटद्ठिपूंवो 
याक्यक तिरय दे” इस कणाद्‌ ऋषि के सूत्र से वेद की रचना बुद्ठिपूषेक अथोल 
शब्दार्ं संबन्ध के विचार पृञेक है तो ऐसी ही वाक्य रचना लोक में भी होलो 
है इस प्रकार लोक वेद से घहुत साथस्ये मिलता है तथापि वेद भें नित्प पदार्थों 
का वर्णन और लोक में लित्यानित्य दोनां का वर्णन होता है । यही बढ़ा भेंद्‌ 
लोक जेद्‌ में है, जैसे पुरुषसूक्त क्ढे घेदों में हे तो जिन २ प्रकरणों के साथ 
सन २ वेदों में हे उन २ सर्व के साथ सम्बन्ध रखता है । 
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नी सर कसर कक शिकस्त मिकक  लिटि मिल कि वीर तल मिट सील लि 
(३४ आय सिद्दान्त ॥ [साग ९ अडु ९ ] 
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इस से यह सिद्दु छुआ फि संत्रादि का बार २ पाठ आना निष्प्रोगन वा 
पिष्टपेषणवत्‌ नहीं हो सकता अब नियस और क्रम के ऊपर विचार करे तो नियभ 
और क्रम का समक़रना ही कठिन है , जैसे देश्वर की सब रूष्टि के नियम और 
क्रमों को सब्र लोग महीं समकते किन्त्‌ जो समफ़ते हैं थे हो समफते हैं । वैसे 
बेद के सियस क्रम को भी सब नहीं जान सकते । झाप अन्य सृष्टि के नियस क्रसें 
को समफते हों लो यह बताइये कि वृक्ष को जह नोच और शाखा आदि ऊपर 
को देश्वर गे बनाई है और मनुष्य के शरोर का जडुरूप शिर ऊपर और बाहु तथा 
गोढ़े रूप शाखा नोचे को रचो हैं इस में मनुष्य की अपेक्षा दक्ष और दृक्ष को 
अपेक्षा मनुष्य शरोर चलटा है। मनुष्य मुख से जल पीता है और वृक्ष अपने पणें 
से जल पोते हैं इस से पादूप कहाते ५ । यहां एक प्रकार का नियम क्रम क्‍्यें 
नहीं रक्‍्खा ? मेरा प्रयोजन यह नहों है कि इृश्वर की अन्‍य स्ष्टि में भी नियम 
वा क्रम नहीं किन्त उस का समफ़्रना कठिन है । आप कहते हैं कि राजप्रत्ञा 
मे फे सब संत्र एक हो स्थल भें क्यांन लिख दिये? तथा बद्यकविषय के अगेक 
सन्त्र हैं थे वीच २ कहों २ लिखे हैं । ऐमी श्र करने वाले यह भी कह सकते हैं 
कि जो २ पदाथे एक हो प्रकार के हैं वे एक हो स्थल में रहें तो हम पछते हैं कि 
एक गोजाति है वह एक ही स्थल में जहां तक आ सके रहे पीछे सहिषी आदि 
रहें अयोत्‌ एक द्वीप भर में जितनो गौ हैं थे सत्र एक ही स्थल में क्ये। नहों रक्खी 
जायें? ऐसा क्यें नहीं किया जाता ? तो कदा चित्‌ यही उत्तर दोगे कि सन्न स्थलों 
में बीच २ गी तथा आगे पोछे अन्य के रहने से जो २काम रन २गौ जअादि से 
सन २ एथक २ स्थलों में निकलते हैं ते एक स्थल म॑ नहीं निकल सकते और 
यह हो सकना भी कठिन है कि वे सब एक हो स्थल से आ जाथें तो इसी के 
समान वेद से भो उत्तर समक्त लोजिये । दाजप्रजा चमेसातन्र कहा जावे तो एक 
ही के कहने से सच विषय भा सकता है आओपधि करना यह भी राजा प्रजा का 
चमे है अथोत्‌ सनुष्यसात्र का कत्तेव्य राजप्रजा घमे करके लिया जा सकता है । 
सामान्‍य विशेष आदि रोति से सब विद्याओं का उपदेश बेद म है जैसे घिसूचिका 
रोग के ऊपर अषरचि कही तो उस से बचने के ठपायें सें जितनो २ बालें उस से 
संग्रन्‍्थ रखतो हैं सब का उपदेश किया पोछे अन्य रोग को अपषधचि कही सो यह 
अप्रकरण को बात नहीं है । तथा व्याकरण से श्ाज कल के सिद्दान्तकौमुदी पाठी 
वैयाकर रण यह समकफते हैं कि अष्टाच्यायी सें प्रकरण नहीं बचे हैँ किन्त भट्री जि- 
दीक्षित ने प्रकरण बांधे हैं यह केवल भल है क्येकि अष्टाच्यायों में जा प्रकरण 
'पाणिन ने बांचे हैं बसे काडे बांच हां। नहीं सकता जैसे संज्ञाप्रकरण, प्रत्ययवि- 
चिप्रकरण, प्रत्ययादेश, प्ररुत्यादेश, दं।घाद्श, हरस्वादेश प्रकरण, इत्यादि प्रकरण 








[भाग ९ अड्भु ९ महाराजाबेकटमिरि का उत्तर ॥ १३५ 
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बंधे हैं इस में भट्रोजिदीक्षित गे समास सम्बन्धी प्रत्यय विधि के सम्तास में 
तिहन्त आदि सस्बन्धो के! तिडन्त आदि में लिखा है इस प्रकार एक २ प्रकरण 
सम्वन्धी सूत्रों के! अनेक स्यलो में कर दिया है। जे केदे अपनो खबुटद्ठधि पर 
अधिक घषण देगा उस के निश्चय हो जायगा कि सहथि पाणिनि ने बहुत अच्छे 
प्रकरण बांचे दें ! इसी प्रकार बेद्‌ भें भी सब बातें प्रकरणबद्ु हैं केवल समफने 
बालें का भेद्‌ है। यदि आप के बेद में कुछ क्रम नहों दोख पड़ता इस से बेद्‌ 
मनुष्यकृत हैं ऐसी शा हुददे तो जिन सनुष्यकृत पुस्तकों में यथावत्‌ क्रम दोख 
पड़े वे इश्वरकृत हैं ऐसी भी शड्भरा होगो ? कुछ क्रम न होने से वेद भनुष्यकृत 
हुए तो मनुष्यकृत पुस्तकों में भी क्रम न होना चाहिये क्योंकि आप का अतभि- 
प्राय यह निकला कि सनुष्यकृत में प्रकरण/दि ठीक २ नहों हांते ये दोष शाप 
के पक्ष में आवेगे और जिस भनन्‍त्र का ञझ्राप ने पता लिखा है उस में सणहल ९ 
सृक्त ६९ सन्त्र १६ तो यह है कि (एवा ते हारियोजना सुयृक्तीन्द्र 0) और भगत 
२ सूक्त ३६ मन्त्र ८ का पता लिखना ठीक नहीं है क्ष्यांक सं० २ के सूक्त ३६ में 
केवल ६ सब्चर हैं तो ञ्ाठ का पता लिखना भरत है। दुन सन्मों के पत्ते लिखने 
से अभिप्राय न भालूम हुआ कि पुनरूक्त दोष दिखाया वा दून भन्‍्त्रों को रचना 
मनुष्यकृत ज्ञात हीत्तो है क्या बात है ? कुछ भो हो बेद का इेश्वर नि भइवसित 


होना युक्ति और प्रमाण दू।नों से सिह्ठु है सो शंकाओं का निराकरण हो जाने 
से स्रयभेव सिद्दु है ॥ क्रमश 


(अं०८ के एए १५०स आगे सहाराज्ञा वेंकटगिरि के उत्तर) 

८-- अपना गणकसे के। शहु करके इेश्वरस्तति करे तो प्रयोजन है. ऐसी 
शट्ठि नहीं करके स्तोत्र करे तो प्रयोजन नहों ऐसा स्वाभी लिखते हैं. इस पर 
मेराप्रश्न है कि, कपना गणकर्मा को शद्ठि करने के, किसी भनुष्य के भो साधच्य 
नहीं होगा, तो प्र!थना करने को क्या जरूर है?। 

लक्तर ८-यद्यपरि इस प्रश्न का उत्तर विशेष कर ञआा चका हे तथापि पु 
दिया जाला है । शपने गयकमसे के सुधारमा शोर देश्वर को स्तति प्रार्थना 
करना दुंनों ही भनुष्य का करना चाहिये क्योंकि यद्‌ फदाचित्‌ अपने गुणकमे 
न सुधारे अथोत्‌ दुराचरण करता रहे और देशवर को प्रार्थंशासातश्र से अच्छे फलों 
के। प्राप्त हो जाबे तो जे केदह झपने अचरण सुचार के डेश्वर को सतत करे 
लस के भो बही फल भिले तो शुभाचरण कर्ता का परिश्रम व्यथे गया। प्रथम तो 
यहा सिद्दु हो सकना कठिन हं।गा कि दुराचरण छूटे विना केहे शुभ फल के 
प्राप्त हो सके ? । यदि कहो कि शुनाचरण शहों कर सकता और इेश्वर को 
भक्ति करता है तो उस को कया शभ फल न भाप्त' होगा ?। तो उत्तर यह है कि 


निज कीी आ अमल अकक लक अल अमल कलक कक कल जड़ 33 जल लक ललकनकीलकल लक जल न नकल आल 3 3 हब आाुलुुअा ४7४० ााआआआआ॥्ाा७७७७७७७७७७७७एएएा 


हन क्‍न्‍निडीओ... 2 मी बनी: हाल धाऔौ3न्‍ज सकता 09० ००५ “१०५५७१7५७०८% ८: भा 5 # 9 #ीि # ५ लक औ9७#ओ#ब८ीक७टी३ध७त 2 4७४ ४४० ४+ ४ट७+ “+ + 





३१३ - आयरिद्ठान्त 6. [भाग ९ झछ्भू ९ 
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अरधर्मी मनुष्य देश्यरभक्त कभी नहों हो सकला । भक्ति एक चित्त का चर्मे है 


चित्त की शुद्धि होना ही घमोत्मा का लक्षण और उस को सलिनता अचर्भो का 
मक्षख है ओर चित्त की धुद्धि और मलिनता संरकारों के झाचोन है जैसे संस्कार 
होते हैं बेसा ही चित्त रहता है और संस्कार पदार्थों के सम्बन्ध से होते हैं इसी 
के! सांसगिक गण दोष कहते हैं जरथात्‌ इन्द्रियें द्वारा जैसे विषय के साथ चित्त 
का संबन्ध होता है बसे ही संस्कार हंते हैं । यह बात जोक में प्रसिदु है कि 
जा अच्छे महात्मा पुरुषों का थोडा भी संग करे ठलख का चित्त ओर संस्कार शुट् 
होते हैं तो अनन्त तेजोसय ज्ञानस्तरूप सर्वेनियन्ता जगदोश्वर की ओर जिस 
का चित्त फुके गा फिर भो क्या उसमें झशुद्धि रह सकती है ?। सभी पदार्थों में 
संग से गण दूंष खगते हैं यह सबेतन्त्र सिद्दान्त की वात्तों है जैसे कवि गे कहा है- 
संतप्तायसि संस्थितस्य पयतसो नाम्ापि न ज्ञायते, 
मक्ताकारतया तदेव नलिनीपत्रस्थितं राजते । 
स्वात्यां सागरशुक्तिमध्यपतितं तन्मोक्तिकं जायते, 
प्रायेणाधसमध्यमोत्तमगणः संसगेंतो जायते ॥ भत्त हरिः। 
अच्छे प्रकार ते हुए लोहे पर गिरे जल का नास निशान भी नहों रहता 
यही जल कमल के पत्ते में पड़ने से भोतो के तुल्य शोमित होला है। तथा वही 
जरत स्वाति नक्षत्र#म यषों द्वारा समुद्र को सोपोी में पढने से भच्च। भोती बन 
जाता है हस प्रकार उत्तम, सध्यम और झअचस गण सब पदार्थों में प्रायः संग 
से ही होते हैं । इसो प्रकार जब देण्वर नित्य शद्बुद्वमुक्तस्वताय है तो उस फे 
संग करने वाले में वैसे गएा आना न्याय से सिद्दु है। यदि कोड फट्टे कि जिम 
पदार्थों के! चाहता है उनको प्राप्ति फे लिये देश्वर को स्तति प्रार्थना ही किया 
करे अन्य उपाय न फरे तो यह सम्भव नहीं कि जिस पदार्थ का मनुष्य चित्त 
से चाहे उस के लिये उपाय न करे । चित्त से चाहने से तात्पये यह है कि जिस 
विषय के उपाजन में भनुप्य लगा होता है उस में अधिक प्रोति होने से उस के 
दिन रात नहों भलता। जिस विषय का दिम रात विचार रहेगा उसो के प्राप्त 
होने के लिये स्वयमेत्र बेसे उपाय फरेगा क्याकि धाह्यकमे चित्त के विचारानु 
सार होते हैं सो इसी से सिट्दु है कि जब मनुष्य का चित्त किसो अ्रन्थ विपय में 
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# स्त्राति नक्षत्र क्योतिःशास्त्र के अनुसार बषों ऋतु को समाप्ति में श्ञाताः 
है उस ससय वचों जल के प्त्यन्त निमेल होजामने से सोपी और सासपयिक वध 
जल के संयोग से मोली का शत्पन्न होना सम्भव है यह समय झौर पदुर्थों ६ 
संयोग का प्रभाव हे अधथोत पदष्यब्रिद्या है॥ - । 














रछउरकन्‍वका “कलम, 


[भाग १ अछ्भ ९ ] महाराजबेंकटगिरि का छरार ॥ १३७ 
लगा द्वोता है तब नेत्रादि इन्द्रियां के होते समय जागने में भो कद गहीं देखता 
सुनता और जब कर देखता झुनता है तत्र जैसा विचार भोतर से होता है 
बैसा ही देखता सुनता है «»य'दूशी भावना यस्य बुद्धिमंत्रति तादूशी । सचा 
अन्यत्र उपरणिषदत्‌ में भी कह) हे ९5:- 

यन्सतसा मनते तद्दाचा वात यदहाचा दद॒ति त्तत्कमणा 
कर।ति यत्कमंणा करोति तदभिसंपद्यते । 

जे। मन से विचारता वही याणो से कहता जै वाणी से कहता ब्ेसा कमे 
करता और जैसा कसे करता है बसा ही भनुष्य के फल होता है इस से यह 
सिद्ठु हुआ कि जिस पदाथ का सन से चाहे गा उसी के स्तति प्राथना द्वारा 
कहे गा और उस के लिये शरीर सम भी अवश्य छपाय करेगा और गणकसे का 
शुद्द होना ही उस काम का सफन होना है क्योंकि सप्र सु्ों का भूल चित्त 
को शुद्र शरीर प्रसन्नता हे ओर सुख का प्राप्त हो ना हो सर शुभकर्मो फा मुख्य 
फल हे इस से यह सिद्दु हुआ कि जे! ज़िस पद्‌र्थ के लिये स्तुति प्रार्थना करे 
गा उस के लिये उपाय भी अवश्य करे गा याद जित्त से न चाहे श्लीर ऊपर से 
नाससाजत्र क्‍्त॒ति प्राथना करे गा तो फल प्राए' * ॥ा दस्तर है। दूस्तलिये गया 
कर्मा का सुधार और स्तृति प्रधथना दुधनों हूं! चाहिये ॥ 

८ सगगणा निगुणश प्राथंना का विवरण करन ' स्वासी लिखते हैं कि, हे भ- 
गधन्‌ हम के सत्युरुपी राग से अलग करके, भ.क्षरुपी अस्त के दिया करो 
सुस पर मेरा कहना है कि, सृत्यु से छूट जाना यहि मोक्ष शब्द का अथ है. ऐसी 
सोक्ष प्राप्ति हुई पीछे ठउस्त का परिसित कान तक आनन्द पा के फिर जन्‍म ले 
के मृत्यु प्राप्ति उस की होती है, यह बात क्‍या संभवत ह : । 

€ उत्तर-स्वाभी जो सा. (राज न सहकल्प के पश्चत्‌ मुक्त से प्नरागसन 
साना अन्य लोग बहुचा पुनराशदुत्ति नहीं मानते हैं जैसे व्यास जी का सूत्र हे 
“अनार्वुत्ति: शबव्दादुनादत्तिः शव्दातू” न च पुनरावत्तते न च पनरायत्तते० यह 
दछान्‍दोग्य का वचन मिलता है छूषी प्रकार अनेक वचन हैं. मुक्ति से पुनरावृत्ति 
न सानने वाले का तो कहना आप के ही सैदूथ है कि जब वेन्धनरूप जन्‍म 
मरण से छटनारुपप म॒क्ति हो जावे गी तब उस के संसार में फिर आने के लिये 
क्या हेतु है ? इत्यादि । इस विपय सें स्वासो जो सहार/श का पक्ष यह द्दे 
कि केई पदाय अनादि सापज्त नहों हो सकता पुनराठुति न भानने बाले अन्‍्स 
भरण के अनादि सान्त मानते हैं जैसे कि इस जीव का जन्म सरग अना दिकाषत 
से चला आता है पर मुक्ति होने पश्चात्‌ न ग्हे गा । इस मे स्वासो जो का पक्ष 
है कि जच अनादि है तो सान्‍्त नहीं हो सकता जे! अनादि है वह अनन्त 


के ः 














टकशत>-3०नकाम कक, 


१३८ आायेशसिदान्त ॥ [भाग ९ अड्ू: ८ ] 


गानना याहिये फ्यांकि जे पदार्थ अन्त बाले हैं वे सब सादि अयथोत्‌ कभी से आा- 
| रम्भ हुए हैं इस लिये ऐसा कोई द्वगष्टान्त नहों मिल सकता कि जे अनादि नित्य 
है वह अन्त बाला साशवान्‌ हो जाबे। यदि चन्‍स सरण प्रबन्ध के सादि सानो 
तो पहिला जन्म कर्मा के न होने से किस कारण हुआ ? क्योंकि थिना कारण के 
के।ड्े काय्ये होता नहीं । यदि कहो कि मुक्तिदृशा सें जीब ढेश्वर से सिल जाता 
है तो उसी से निकलना भी स्वयमेत सिद्दु ही गया अथात्‌ जे! जिस से मिले गा 
वह उस का सजातीय होगा और जे। पद-थे जिस से सिला तो उस से उस से 
प्थयक हं।ने को शक्ति अवश्य है क्योंकि उस से एथक्‌ नहीं हो तो मिलना कैसे 
| कह सके ? जे। एचक २ पदार्थ हैं उन्‍्हो का सिप्तनना कह सकते हैं और ठन का 
अप के तुल्य सजातोय मम्खस्थ भी सानना पढ़े गा कि जैसे दो स्थस्तां का जत्न 
इफ्ट्रा हो गया यही कहना बन सकता है शरीर यह नहीं बन सकता कि जन्‍न 
आर साककढी एक हो गद्े | हम प्रकार यदि जीव इंश्यर का चेतन सन्ञातीय 
सम्बन्ध साने तो एक अंशांशिभाव का छा फ़रगछठा पढला है जब हेएवर के आ- 
| खरादकरम सर्वगगत भानत हूं तो नस म॑ सिष्त जाना वा एयक्‌ हो जाना कंसा 
कद्दू सकते हैं ? | क्या आकाश जा विभु पदार्थ हे वह भो किसी से भिलन स- 
| कतता था एथक छो सकता हे ?। जब सिलना या पए्रथक्‌ होना जीव का देफ्वर 
के साथ नही बन सकता तो जीव एक स्वतनन्‍्त्र पदार्थ है जे अपने कर्मा के अ- 
नुसार संसार स भ्रमता है। और यह भी नानना पढ़ता है कि जीव कभी नया 
नहीं बनता किनन्‍त्‌ अनादि है मो यदि मुक्ति से पुनागर्ध्चात्त न हो तो कल्प क- 
ल्पान्त सष्टि में से बीच २ मुक्ति होती जे गी और नवीन उत्पत्ति होगी नहीं 
सो कभी ने कभी सब्र जीवों को मुक्ति हो जाना सस्भव है फिर जीवों के बिना 
संसार को उत्पत्ति भी न हो सकेगी | वेदान्तिगोग काय्मेकारणरूप जगत्‌ के 
साया कहते हैं.उस का स्वरूप ऐसा बणेन करते हैं किः- 
नासद्रया न सद्र॒या माया नेवोभयात्मिका। 
सदसदूभ्यामनिवंच्या भिधथ्याभुता सनातनी ॥ 
साथा के न तो यह कह सके कि यह काई बस्तु हे न वस्तु का निषेच॒कर 
रुके, तथा न सत्‌ असत्‌ दाना रूप कह सक किन्तु सत्‌ असत्‌ से बिलक्षण लि- 
श्या स्वरूप ओर सनातन है | इस मे परसुपर बहुत चिरंच श्राता है। संसार 
से सत्‌ असत्‌ से भिन्न तृतीय पदार्थ केई है ही नहींतो साया क्या बस्तु है? । 
यदि सिश्या कहें ते! सनातन कहना नहीं बन सकता क्यें कि जे। बस्त॒नतः भिश्याहे 
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[भाग १ अड्डू ९ ] भारतचसे० का उत्तर ॥ ९३९ | 


घह सनातन क्या होगा ?। पहिले ती असत्‌ का भी निषेध किया पर सिथ्या कह ने 
से भी असत्‌ आगया तो असमत्‌ का निषेच करना व्यथे हुआ यदि सनालन कहा 
तो सत्‌ हो गहै हृत्यादि परस्पर तिरोच हे। तात्पय्प यह है कि संसाररूप भाया को 
लिश्या सनातन सानते हें सो सच जोयों के मुक्त हो जाने से सनातनत्थ न रहे 
गा। झीर जीव की मुक्ति मे पुनराखृत्ति मानने में उक्त दोष महीं झाता दूस 
लिये स्वामी जी रगहाराज़ ने पनराखृत्ति सामो है। जो पदाथे पहिले जिस 
दशा में रहा है उस की यही दुशा फिर होना न्याय से सिद्ु है फ्योंकि जब 
मुक्ति होने में पहिले बहु रहा ता बद्ठु दुशा में सुक्ति का झभाव भानना अवश्य 
है यदि बहु दशा में मुक्ति का झ्रभाव न सानो गे तो बहु दशा में भी मक्ति 
होम से बड़ दशा के अप य से सुक्त दुशा भी न रहे गो । क्याक देना सापेक्ष 
सिद्दु हैं । जब श्रदु दशा भें मुक्ति नहीं हे तन्ती सुक्ति हो।ना फठ्ठ सकते हैं यदि 
पहिले भी है तो फिर होना क्या ? | इस से बढ दशा में कवच मुक्ति का कभातर 
हुआ तो सुक्ति नित्य न गही । तो उस को साथी बहु दशा भी नित्य नहीं हो 
सकती तो ब्द्दु से मुक्त और मुक्त से बढ़, सुख के पश्चात्‌ दुःख दःख के पश्चात्‌ 
सुख हा।ता हो रहता है । छा पदाये पहिले जिम दुशा गें रहे गा बह झवस्या- 
र में आ कर भी फिर उसो अबस्या में ञ्रा सकता हैं यह न्याय ये सिह्ठ हे 
घुस न्‍्यायानुसार जन्म सरगा से छूट फे फिर जन्म सरणा में आत्ता अ्रमस्भव नहों 
है । क्यांकि जो पदाये एकरस है उसी की ख्रषस्या एकरस रहती है अन्य की 
नहीं जब भनुष्य को घदु दुशा बदल के मुक्त दशा हुई ता अवस्थान्तर ही गया 
फिर एकरस न रहा दूस पर वेदान्ति लं।ग कहते हैं किः-- 
न निरोधों न चोत्पत्तिन बद्धो नंच सायकः । 
€ 3 कप ९5 
न समचचुत व मुक्ति इत्यदा परसाथता ॥ 

रक्त दुधष फो निवृत्ति के लिये कि यदि बहु माने गे तो बढ़ से मक्त हो 
कर फिर बढु होगा । इस लिये बहु, सुक्त, आदि भी सब्र सिश्या है। सो यदि 
सब सिश्या कहने के साथ सब करके “बढ़ मुक्त सिश्या फहना'"रूप बावय भौ 
मिश्या हो णावे तो बहु सोक्ष दोनों सत्य ह्ले। यदि याक्‍प मैत्य हे तो सब 
सिश्या न हुआ । 

यह घिषय अनेक शाखाओं वाला हू यदि इस पर व्याख्या बढ़ाई जावे तो 
धहुल कुछ बढ़ सकती है पर अप विरास करता हूं ॥ 


( १२८ १० से आगे भारतवस महामणएडता के उत्तर ) 
प्रश्ष-(१६) मठ रह पुराण, ठन के कत्तोओं के नाम ओर बनने का समय बताओ? 


स्तन 





न्‍अलीभनननक “मकान जल जाना. के 3 कनननाकेकानजी कली ना खा पिला न 3>ब-+-++म-म «पाक गारनयपाआ०+ज- मर नामक ४१७०० ३१-५१. पका--पपर--पा+५>- २०५ पवन :ड़नपीनी >क जल न्थक, फल 





उअडकनन- फनाा 


ज्यी 


नमन मनन मनन शक नल जज लक लीक का अशुभ लत ुइाााााराााााााााााााााा भा]! ाआआाएएण्णा॥॥॥७॥ल्‍ए्शणए्॥७७७७एर७्ल्‍णणणनथ्णणणणिण अफीकर७ं ऋधक[ी 2०32 कतकथ कस, 








१४० आयशिद्वान्त ॥ [भाग अडु ९ ] 
रत्तर-अठारह पुराण करके जो ञझाज फल प्रसिद्दु हैं सन के नाभ ये हैं 
ब्रह्मदे बत्तेपुराणा, विष्णुपुराण, शिवपुराण, पक्मपुराण, स्कन्दपुराण, लिड्डपुराण, 
अग्निपुराण, वायुपुराण, आदित्यपुराण, साकंणड यपु२ण, गरूढुपुराण, बाराहपु- 
राण, भागवत, भत्स्यपुराण, न भंहपुराण, कूमेपुराण, भविष्यपुराण, कछिकपुराण, 
ये झठारह पुणाण कहते हैं इन के बनाने वाले व्यासजी फो लोग बोलते दैं झौर 
सस ग यह प्रमाण कहते हैं कि “अषप्टादृशपु'7णाभां कत्तों सत्यवती सुतः» इस 
वचन के अनुभार व्यासजी कत्तों हो सकते हैं पर इन पुस्तकों में सतशतान्तर 
सम्यन्धी विषय परस्पर विरुदु हैं हस से व्यासदेय के बनाये कहने में संकोच 
पड़ता है क्योंकि व्यस्त जैसे विद्वान सहषि केसे विरुद्द लिख गे ? तथा व्यासदेव 
के बनाये माने तो व्यासजो से पहिले पुराण नहीं रह सकते ओर पुराणों को 
स,क्षी पहिले से सिल्त सकता है जैसे-पु" गरमघधीते पौराणिक: । इस लिये वस्त॒तः 
ये पुराण ही नहीं हैं ओर न व्यास जी के बन।ये हैं किन्‍्त सतबादियें के घनाये 
हैं । इस विपय पर महाभोहविद्र/त्रण के उत्तर में घहुत लिखा गया छे। ये उक्त 
पुराण सब चार पांच हजार बे के अन्तर में बने हैं सवत्‌ निश्चय होना दुस्तर है ॥ 

भवदीय भीमसेन शमो-सम्पादुक-अआय सिद्दान्त 

(१७३ एप से आगे आवंसपाजीयरहरुव के उत्तर विषव सें ) 

विज्लज़नो ! देखिये जब श्रीस्त्राभी जी सह्दाराज मे «“झद्धिगोन्राणि शुष्यन्ति० 
यह झोक मनुज़ो का प्रसाण विषय में तथा देश्वर के ध्यान में आछ्मभ्य न अयचे 
यह उपपत्ति अयोत्‌ उसो को युक्ति से भी पुष्ट किया है यह वात्तों पठितन्याय 
शास्त्र (नेयायिकवर) घिद्दान्‌ अच्छे प्रकार जान रुक्त हैं कि उक्त शास्त्र में एक प- 
दाये को प्रमाण से ६ढ़ करके पश्चात्‌ लस्ती को उपपत्ति श्रथांत्‌ लो किक युक्ति से भी 
पुष्ट फरते हैं एवम्‌ स्वामी जो से भी प्रथम «अ्नद्धिगोत्रा०० इस झोक से प्रसाण 
पूर्वक दृढ़ किया पश्चात्‌ लौकिऋ युक्ति से कि (अलस्प न झावे) इत्यादि उपपक्ति 
से भी पुष्ट किया देखिये «एसद्न्यथापि मिद्दुम्‌ कया युक्तया" एयंविथ पाठ ओऔ 
वारस्पायन सहथि का न्याय भाष्य में पाया जाता है परन्त कहें फिस से जो कोहे 
उस का परोक्षक भी तो हो ! यहां हमारे श्रीमान्‌ श्री यंस्वासी जो केवल सत्स- 
राषवारूढ़ हो रहे हैं और केवल नाटक शास्त्र में सथा स्त्री जनों फो (न्थ फी 

हुलन और भौहों को चलन ), आदि अभेक प्रकार के बाक्यों से रिक्राने में अ- 
तीब चतुर हैं भादे ! शास्त्र का क्रम वा उस्च को शेली तो शास्त्राष्ययन हो से 








<दीफमााकभएमाकरा रा तन दाकत्रादा ०८७वनलााकपकतावाा पा काइपपरशकषप्यकक 


[भाग ९ अड्डढ ९] झायसमाजोीयरहस्य का उत्तर ॥ १४१ 


शब्ध होती है चर बैठे (स्त्रियों का मुख पढ़ुत देखने से) नहीं | गो स्थाभी जो 
मे पू्वापर तो ग्रन्थ का देखा नहीं चट लिख मारा कि (देखिये यह युक्ति कितनी 
निबंन है यदि भाजन का प्रयोष्नन झलस्य का टूर फरना ही होय तो एक 
चटकी हुलवास को सूदू जिया करें-झायवा चाह वा काफी पोले जो पदरों को 
काफी हो नहों सर्वोत्तत उपाय यह है कि ०एसोनियां की» भोमी भट्ट ले जिस 
से मृूछोतक भर्लू हो जाय आलस्य को क्या बात है | भण्ता ऐसी युक्तियां से कहीं 
बुद्धिमागां को विश्वास होता है इसि) 

छस का ठत्तर यह है कि-हम श्री गो स्वामी जो से सविनय भमिवेदन करते 
हैं कि यह माटक तो आप का हुआ परनन्‍्त इस में कोड शास्त्री यप्रभाण भी आपमे 
दिया कि फेवल खणडन श्री स्वाभिद्यानन्द्सरस्वतो जी का युक्ति ही युक्ति 
से करते हो भहाराज ! जैसे स्व्राभोद्य|नन्दसरस्व॒ती जो ने प्रथम शास्त्रीयप्रमाण 
(अद्विमोत्रागि०) इत्यादि लिख के युक्ति लिखो अतः शास्त्रीय वाक्यानुरूतयुक्ति 
थी कपिल जो सहाराज के वाक््य- 

“ सायीक्तिकस्प सड्भूहोन्यथा बाग्नोन्मत्तादिभगत्वस्‌ ” के अनुनार शोभित 
सालुम होती है केबल २ युक्ति ही युक्ति प्रताप वाक्य समफ्री कातो है और बह 
प्रत्यापी भूत युक्ति भी आप को अत्यन्त दुब्ल है। यह बहो द्ृष्टान्त है कि (एक 
सो सि्टिनि दूजे भंग पोल) हम इस बाल को प्रथम निर्णोत फर चके हैं कि 
सब्र तक शास्त्रों की शैली महों झाती जब तक केबल पुरूप विषय संभग न छोड़े 
(में हीं वा कोडे अन्य) आफ्नस्य दूर करने का ही होय-यह आप का याक््य तश् 
सुशोभित लगे जब केवसन युक्ति भात्र हो परन्त यहां वह बात नहों किन्तु पूष 
प्रभाया का युक्ति से भी दूृढाया है झाप कहते हैं कि एक चटकोी हुलास को 
कृत्यादि का उत्तर--यह तो लोक हो से विरुदु है कि हस दुखते हैं जब कोट़े 
रछात्रादि गाढ़ निद्रा से अभियुक्त होता है तो एक चटको क्‍या प्रत्युत दुश चटकी 
हुनास वह सूहुता है तथापि झम्त में जब शक जल से मुख न घ.या जाता है 
निद्रांश फद्ापि नहों जाता । 

जिस समय जल का एफ दीौंटा भी मुख पर वा शिर पर मारा जाता है 
ससो सभ्य निद्रा भट्ट होती है ( झनुभूत बाक्तो यह है) आलस्पय भी एक निदा 
का प्रयस भाग है स्वल्प निद्रा जिस का तन्द्रा कहते हैं उसो का सहयोगी आए्स्प 
कहाता दे यह वेद्यकशास्त्र का सत हे। हमारे गोस्वामी जी (काफी हो ) ऐसा 
लिख कर आप को सस्कृताभिसानोी भानते हैं | बढ़ा आश्चय है कि पंडित हो 
कब्र ऐसे अपशब्द अपने श्री सुख से कहने लगे तभी तो इस देश को अरविद्या ने 


क-जस-स>८क सार मरहानमक. 











'इाकाकाका ७ काका-गएनप० पहल "मात चाहा हक मकीकाा, 





कमल कमल की कल कल किक दे सम हक ली न लक कक कल लक तल कम तन लिकन लक लिरि की लिलि 
१४२ आये सिद्दान्त ॥ [भाग १ शद्डु ९ ] 





हे. #5 


था दवाया शोक ! शोक ! | सहाशोक ! !! पुनः श्री गोस्थामी जो कहते हैं कि 
“नहीं सर्वोत्तत उपाय यह है कि एमो निया को सोसोी सूहझु ले जिस से मूछों तक 
भडूु हो आलस्य को क्या वाल है" झब विचार का स्थल है कि भृद्धोभडकारक 
दृव्यां से आलस्य नहीं जाता है कपोंकि अलस्प भृद्धों का सथर्मा महीं यदि सचर्भी 
नहीं तो बेघस्य से आत्तस्थ का नाश द्रव्य मृद्ों को वा मूद्धो नाशक द्वव्प आतलस्य 
को साश कच करे गा-आनन्‍तस्यथ नास शरीरगोरव “आलस्यछुयस्य चित्तस्य घ गरु- 
त्वादप्रबृत्ति: » दस व्यास जो के बाक्यानुभार शरोर का गौरव आणस्य है । 
आर मच्छो एक प्रकार सत्य का सचर्मो है परन्त अलस्य का नहीं । बेद्यकश/स्त्र 
पाठी तो अश्श्य चेययुक्त होने से और विचारप्येंक वाक्य के पूत्रोपर विचार से 
बम्तुओं का माध्म्य वेधस्ये ज्ञान सक्त हैं अन्य ग्रन्धज्ञ नहों हमारे गोस्वासो जी 
ना केत्रन भागवतपाठ ही तो हैं यतः एक ग्रन्य को बुत ऊच्छ प्रकार भी 
साड़ु पढ़े सो भी सवंशास्त्रों के सिद्दान्त का जानना बहुत कठिन है यथाः- 
एक शास्रभधीयानो न विद्याच्छास्थनिश्वयम्‌ । 
तस्माइहहश्रतः शास्त्र विज्ञानीयाशिकित्सकः ॥ 

अलः यदि गोस्वामी जी ने बैद्यकशास्त्र देखा होता लो बहुत जरदी निद्चिचार 
पूत्रेक ऐमा लेख न घमोटते कि सृछोनाशकद्ृव्य जालस्प को दूर करे | इलि॥ 

८ सहसाविद्धोौत न क्रिया” हम गोस्वासी जो से घहुशः सानुनयनिवेद्न 
करते हैं कि दस फा यथोचित सप्रसाण लेख देंगे कि एभोनिया को सोसी सूछों- 
माशक आगस्य को किस प्रकार नाश कर सकती है ॥ 

सदुनन्तर श्री गोस्वासी जो भट्टाराज़ लिखते हैं कि (फिर चसो पंच स०9 य० 
एच्ठ ६ प० ७ में प्रणायोत्त को दुद्ेशा को है किर कसम से कम तीन प्राणायास 
करे इस से आत्मा ओर सन को स्थित संपादन फरे भल्ता कहों प्राणायात्र से भन 
की स्थित होतो है ?। प्राणायाम से सो मनसमूछित होता है जो प्राणायाभ से सन 
स्थिर होता लो यह पागन्नों के लिये एक अव्यथे ओऔपचधि होती ) इस का उत्तर 
समग्र विद्वानों को मेता में निवेदन करता हूं कि प्राणायास को दुदशा को इस 
में यह शाह उत्पन्न हो सकलो है कि किस गे की ?-यदि श्री स्वामो दयानन्‍्द 
सरस्वती जो मे फो--ऐसा कथन कोई करे तत्र तो महाश्रयुक्त है क्‍्येंकि श्री 
स्वाभिद्यानन्द जो मे एक अक्षर भो शास्त्रप्रभाए या बेदादि श्रतस्म तिप्रमागरहित 
कहीं नहीं तिखा-जो कई मरने ऋषियें ने प्राणायाम को दुदुंशा को ऐसा कह्टे 
शत्र तो ठीक है परन्‍त श्री स्वामी दुयानन्द जो के कपर शआझाक्षेप करना बिना 


२०चादाकक 
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[भाग २ अड्भू ९ ] आयंसमाजीयरहस्य का उत्तर ॥ १४३ 





सूखता के अन्य क्या कहा जावे ! देखिये-पतझलि महूराज के सूत्र ३४ ससाधि 
पाद्‌ ९ योगद्शन में ॥ । 
प्रच्छद्द न विधारणाभ्यां वा प्राणस्य ॥ 

इस सूत्र मे पूर्व ३३ सूत्र से से चित्तप्रसादुनसू इस पद को अनुशृत्ति आती 
है-यथा मैत्रो क० « भावनातश्चितप्रसादनम्‌ » अतएय वा शब्द की स|र्थंकता हो 
सकती है ३३ सूत्र के भाष्य सें भगवान्‌ व्यास जी का कथन है कि-«प्रभक्षमेक! ग्र 
स्थितिपदु लभते“अधोत्‌ चित्त जब प्राणायास क्रिया से प्रभक्क होगा तभी स्थित 
एक स्थान सें होगा-अश् कहिये विद्वुक्जनो ! यह प्राणायाम को दुदृंशा व्यास जो 
ने की या दयानन्द्सरस्वती जी ने ? | अ्रथवा इन मिश्या पौराणिका ने को (जे! 
शास्त्रविसहु भाक दया के प्राणायास को प्रदृत्ति सबंत्र चला दी ) इन तीनों 
से से किम ने दुदुशा की ? । तथा चौथे सिथ्य भूत बाक्तो से प्रभाणदाता |केयन्न 
झायेभ्रमाजीय रहस्य पुस्सकसात्र से ) हसारे श्रोसन्‌ गोस्थासो सचुसू-नदास जं। 
ने प्राणायास को तो क्या सेरो झल्पबुर््ठि में समस्त विष्वव को दुदुशा को खा 
नहीं ? अवश्य पक्षपात रहित हो कर विचारिये कि प्राणायास से सनमृ दंत 
होता है इस स॑ काई प्रमाण किसी शास्त्र का दिया वा हस लोग-बाबा वाक्य 
स्प्रभाणम्‌ -दमी के तुल्य रक्त गोस्तराभी जो का वाक्य ही शास्त्रकूप मान लें । 
ऐसे ग्रन्यकत्ताओं के में धन्यवाद दूता हूं और प्रायेना करता हूं कि अस्तु इस 
ग्रन्य से तो आपने जगसल्‌ के। कताथे किया परन्त अब ऐसे प्रमाणशून्य ग्रन्थों के 
बनान से उपरत हूजिये अन्यथा सच्छास्त्रपाठी बविद्ठाना को सभा से अड़ाभारो 
आप का उप्रष्ठास होगा (कथनसात्र तो हमारा काम है परन्तु मानना न सानना 
दूसरे के आधोन है ) हां-माक के दुबानाकृप प्राणायाम से तो अवश्य सुद्धित 
चित्त होता है। परन्तु शास्त्रविह्िित प्राणायास से नहों। देखो भनु० । «प्राणा- 
यामहुडे हू।षान्‌ू » इत्यादि-अधोत्‌ प्राणायाम के द्वारा याबच्द्ारी रक दूष हैये 
समस्त टूर हो जाते हैं क्योंकि पतजझ्ञाल जो ने प्राशण्याम से ज्ञानप्राशप्त बणेन को 
है देखो ! साथन निरदेश २ पाद रू यां सूभ्र । 

योगाड्ानुष्ठानादग द्विक्षये ज्ञानदीपिराविवेकख्यातेः ॥ 

अथोत्‌ योग के अठ अड्ु जा यम ९ नियम २ झासन ३ प्रायायासर ४ प्रत्या- 
हार ५ ध्यान ६ चारणा ७ ससाथि ८ रूप हैं इन के फरने से ( जसा कुछ लक्षण 
योगशास्त्र में कहा है ) अपविश्वता ( सालिन्य ) का नाश और ज्ञान को प्राप्ति 
होती है और जीवात्मा परमात्मा के जानने का बोच जिस को विवेक कहते हैं बहां 
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१४४ आायेसिदुन्त ॥ [भाग २ अछ्डू ९ ] 


शक लाभ उक्त यम आदि झड़ जो योग के हैं उन्त से हे।ता हे-इत्तचित्त हो के 
सनम फरना चाहिये कि जब दुतना लाभ प्राणायाम ( जे येगाछु ही में गिनाया 
है) से होता है कि ज्ञान की प्राप्ति है! गदे तब्र शारोरिक आत्मिक ( जोव से 
आत्मा ल्‍ये गये ) देष केसे रहें गे । बढ़ा आश्रय तो यह है कि पुष्तकली श्री 
दुयानन्द स्थासि का खश्हइन किया जावे-और प्राणायाम माना जावे ॥पनीला 
का । भहाराज़ स्वासी जो ने नाक दुधाना कब प्राणायाम का लक्षण लिखा है जे। 
शाप लिखते हैं कि (यहां एक चरित्र मुर्के याद आागया कि अदालत में इजहार 
हो रहा था जिरह चल रहा था मुट्ददे वास्तव & से फूठा था। सवालों के जवाब 
में घचड़ाता था जज साहब बाले घन्नड़ाजी मत सन के! स्थिर करे। बफील साहू 
ताजा आये थे घसे का अभिनव ज़ोर था चट मुत क्वकित की नाक दूधाई अन्न साहब 
बोले यह क्‍या गस्ताखी ! वकील साहब हाजिरजयात्र थे फहा कि अदालत फे 
फ्सोने के मुताबिक इस क' मन स्थिर करता हूं । हसरे घमेपुम्तक से सिख हे 
« अननयात्मनसः स्थिति संपादयेत्‌ » सत्र के सत्र हंस पढ़े इत्यादि ) भला इस 
द्रष्टान्त का सत्य केादे भी सानेगा जिस ने एक बार भी पश्लमहायज्ञ विधि कथित 
प्राणायाम की रीति देखी हे।गी कि प्रथम प्रवास के बाहर फेक देना १ फेर वहां 
हो यथाशक्ति रोकना २फेर भोतर ले जाना ३ और वहां भी रोकना चार ४ चेष्टा ओऑ 
का एक प्राणायात्र होता है यह श्री स्वामी जी महाराज ने पश्जु० भम० तथा स- 
त्याथेप्रकाश भूमिकादि में सत्र निज ग्रन्थों में लिख रक्ख। है। यह दुष्टान्त मुख्य 
करके तो ऐसा था कि बकोत्न साहब पुराने पोप थे नाक दुश्ना के प्राणायाम की 
रोति जानते थे उन्हें। ने श्रीस्वासिसचुसूदनदास जी के तुल्य स्वरामिकृत पुस्तक 
पश्लुम० देखा होगा उन्‍हों ने भी प्राणायासत की रीति शो अपनी भसनसानो जैसी 
कुछ आप जानते थे बेसो ही सानी और» अनेनात्म० स्वाभिद्या० छत पक्ष 
स0 के पाठ को भाषा देख कर नाक सुबक्किल को दुबा दी हो तो कुदध आश्चये 
भी नहीं | अनुनान होता है कि आप उच्च मिश्याकारी बादी के छाक्षी बन कर 
न्यायालय ( कचहरी ) में गये 'होगे ? क्रमशः ॥ 
विधारशोलानुग्हीतोी बलदेव शर्मा 
निवासस्थान-कायसगज्ञु 
जिला फरुखाबाद्‌ 


# वास्तव में फूठा यह दयाकरण को रीति पर जे। अथ इस का है कि बस्त 
में हो! अथवा बस्त का यह ये दोगे यहां पर शस्भव नहीं दो सकते । 
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आओरेन्‌ 
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आयंसिद्वान्त ॥ 
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उत्तिष्ठत जञाय्रत प्राप्य वरात्निबोधत ॥ 
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यत्र ब्रह्मविदों यान्ति दीक्षया तप॑ंसा सह । 
ब्रह्मा मा तत्र नयत ब्रह्मा ब्रह्म दधातु से ॥ 
(गत श्रंक से झाग महामाहविद्रावण का उत्तर) 

इृदानीम्प्रकारान्तरेण वेदवाक्‍्याना बुद्धिपूषकत्वमाचछ्टे। “बरा- 
हाणे संज्ञाकम सिद्धितिक्टषम “ ब्राह्म गे वेदभाग सज्ञाक्म नाम- 
करए तद्‌ठएत्पाइकस्य बुद्धिसाक्षिपति यथा लोक चेत्रमेत्रादि 
नामकरणप अग्ति च नामकरणएं ब्राह्मण “उद्धिदा यज़त “बल 
भिदा यजेत “आञयजिता यजेत “विश्वजिता यजंत इत, भनत्र 
हि उद्धिदादिनामानि स्व न्त्रस्य करस्यावित्‌ व्यवहत्त बंद्धिसा- 
लक्षिपनि भलोफ़िकाताधपथाआमरमसतादिबदृध्यगोचरतयाएस्मदा- 
दिवाधादपर मनसापयन्ति सचायमपराएन मिल्सितों वंदपरुषों 
भगवानी/्वर इति “बद्धिपवोंददातिः इति तृतीय काणाद॑ स- 
अप । भ्रस्यार्थ' । “स्वगकासो गां दद्या दिव्यादोी यद्दानप्रतिपा- 
दने सरिद बोधथितदानघर्मिकेटसाथनतातन्नानजन्य म। तबच्चेदमि- 
घुलायनताज्ञानं निष्कम्पप्रत्त्तिजनकं ना(वोगहडासस्यदादीना- 
सपराोज्ञात्मकमिति ताहगज्ञानाश्रयस्तत्रापि सिदृष्यति “तथा 
प्रतियहः” इति चतथेपा स्मपसत्रस्थाप्येवमेवार्थोइवगन्तव्यः । न 
चह बद्धिपवा वाक्यकतियेंदे इति प्रथम वेदपदेन, द्वितीयसत्रेच 
ब्राद्मगपदन, निर्देशाट्कथनमसनयोब्राह्मणध्य वेद पदार्थंलाधकत्व- 
मिति वाडक्यम्‌ | अन्र ' हि पष्टेषध्याये” संसारमलकारणभृतों 
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१४६ अआयेसिद्दु्त ॥ [ भाग १ जड़ १०] 


धम्मा;धर्मो परीक्षिष्यमाणो तो च वेदेकवेद्यो वेदवाक्यानां च क- 
णादमते आपोक्तल्वेन प्रामाण्यम्‌ , आप्रश्व यथायप्रकृत वाक्‍्य।र्थे- 
ज्ञानाश्रपो५तः प्रकृतवाक्याथविषयकयथा9र्थज्ञानात्मकं वेद प्रासा- 
एयोपोहलकमंव प्रकुते सिपाधयिषितं, तन्च मन्त्रब्राह्म णात्मक- 
छत्स्नवेद्साधारएमिति प्रथमसत्रेण तत्साधयित्वा द्दितीयेन स- 
त्रेण सउज्ञाबहले ब्राह्मणभाग सउऊज्ञाक मम णा एप तत्साधितमि 
ति वेदकदेग ब्राह्मणे सउज्ञाकर णात्मकचेद प्रामाणय प्रयोजकवक्त - 
यथाथव।क्याथंज्ञानात्मकगएापवंकलप्रदिदायिषया प्रवत्तमानेन 
सत्रकृता स्फट ब्राह्मणे बदल्वबीधघनात्‌ । नाहे भारत परुषाथच- 
तए्टयं न्परूपीत्यभिधायसोक्षधर्म्म सोक्षो निरूपित इत्यभिधाने 
मोक्ष धर्मा महाभारतप्रकरणता जहातीति, वक्ता वा तस्य तद- 
कृतां नाभिप्रेतीति कश्विदृक्तमद्यच्छेदपि प्रक्षावान्‌ , नश्यास्तिके- 
वेंदसपहाया;परस्य हृएशनमितअ्रत्य मलकदाब्दस्थ धर्माधघमयों 
प्रामाण्यसद्गभीक्रियते यस्य प्रासाणएयसाधनप्रत्याशया ब्राह्मणानां 
सऊज्ञाकरणात्मकलिड्र्न वक्तयधवाथवाक्याथंज्ञानात्मकर णसाध- 
नायापयम॒दथ्यमों महर्ष वेक्तव्य: स्थात्‌ | तस्मात्‌ कात्याय न भिन्नेक्र- 
पिभर्वेदसउज्ञाय।मस्वीकृतत्वादिति प्रलपन्‍लतां शोचनीयो राज्ञां 
दण्डनीयो लाोकानां चोपहसनीय एवं । किश्व। “कात्यायनभिजन्ने- 
ऋषिभिवेंद्सउज्ञायामनक्तत्वा” दिति वदता55त्मोफ्स्थेनाइनलि- 
ज्ञलवं प्रतारकत्वं चोस्प्रेचयते, तदिदमनपेरवरस्य रोरवसाधनसृषों। 
नह्यन॒षिः कश्चित्पामरो5प्रदश्य हृहविपक्षसाधक प्रमाएं यडःकम- 
प्यकमसषिं किम्पुनरेतावतो जेमिन्यादीन्महर्पन्दूषयेत्‌ । किश्वा- 
(ये यहिलो “ब्राह्मएं न बंद इत्येताहडां प्रामाणिकस्य कस्य।पि 
कि पनऋ पषेवाक्य दहायेत्तदाएसो क्षमेतापि कात्यायनमभिन्ने- 


| 


ऋ घिभिवेंदसउज्ञायामन॒क्तत्वा” दिति वक्तुम्‌ | इत्यलमज्ञानपि- 
ग़ाचाविएस्य वाचान्निग्रहेण ॥ ' 











इज; मक्रपपमककाात, 


[भाग १ अड्ढू १०] महामोहविदवायण का उत्तर ॥ १४७ 


हासाहविद्रायण की धाषा-पअबग् पूर्षोक्त बैशे बिक शास्त्रकार कणादु सहपि 

बेद बाक्यो के बुद्धि पृवंक सानभोय होने का कहलते द्वैः:-( ब्राक्मणे संज्ञाकमे सिद्धि 
लिड्भम्‌ ) जैसे लोक में देवदत्तादि मास विद्यमान यस्‍्तओं के सत्य सम जाते 
हैं बेसे बदभागरूप ब्राह्मण पुस्तका से (उड्भिदा यजैल) इत्यादि ब्राह्मण बाकयें 
लउड़्ित आदि शब्द पृथक २ विधि विशिप्टयज्ञा दि के सास सत्य हो समर जाते 
हैं। वेद के अल्नीकिक हं।न से हम ल्तोग को बुद्धि भें ययावत्‌ उस के याक्‍याये 
नही बैठते अथोत्‌ ्ासारिक पदार्थों म वेद बाच्य थे प्पन्य है ऐसा मानकर समार 
से भिन्त का झअनुभान हाता है वही वेद का वाच्याथे देश्यर है। «बु द्वेपृर्यों ददालिः” 
बुस कणाद सूत्र का अभिप्राय यह है कि कि ब्राह्मणरभागरूप थेद में टन चसे का 
प्रतिपादुल ।कय! है बह भी बद्वगिपृर्दंफ है बह गोदानादि का कथन दान च्े से 
हुए सिद्ठि के ज्ञान फा ठुढ़ करता हैँ कि इस दाच घसमे से भेरो अभीष्ट सिट्ठि अवश्य 
गी। झभीहष्ट सिद्धि पर विश्यासरूप बहि को झारुढद फरके हो दानचसे सस्‍्बन्धी 
के का अनुष्ठान करना धन मकत! हे इस लिये ब्राह्मणभागरुप बेद में दानक्रिया 
बुड्धिपूवक समफ़ो जाती है हन सूत्रा म यह निश्चय हें।ता है कि ब्राह्मणभाग भी बेद्‌ 
हो है क्योकि «जुदिप्रत्रा बाक्यकु लिख दे” इस प्रयस भत्र में जो बेद्‌ शब्द पडा है 
उसी के प्रसंग में अगले ब्राह्मगाभाग सम्खन्‍्धों सूत्र पढ़ें हैं । यदि कोडे फटे कि 
पहिले सूत्र में वेद कहा और अगले में ब्राह्मण शब्द पढ़ा है इस लिये थेद से 
ब्र/क्षण एथक है सा ठोक नहों क्याकि हम पष्ठाध्याय हें संसार के सूल फारयाभतत 
चघसे अचसे फो परोक्ष| हे झभौर घसे अचसे का स्वरूप केवष्त एक थेद से ही जा- 
नने योग्य है और वेद वाक्य कणाद्‌ ऋषि के सत में ञप्त के वचन होगे से ही 
प्रमाण समफ़्रे जाते है ओर यह आप्त व्राक्य सन्त्रत्राह्मणारूप समस्त भाग समकफ्रा 
जाला है | इसो लिये कणाद ऋषि ने पहिले बेद को बुद्धिपयकत्ख सिद्दु किया 
पौछे ब्राह्मणरभाग में सज्ञाकमे से बुद्धिपवेकत्व साना है ऐसा नहीं हो सकता 
कि महाभारत में चसरोथे काम सोक्ष चार पदार्थ कह्ठे ओर भोक्ष चसमे में माक्ष का 
लिरूपण किया ठुत्त से भापक्ष चसे सहाभारत से एथक्‌ ससका जावे अयवा फहमसे 
खासा उस ग्रन्थ का यह अवयव है ऐसा निश्चय न कर सके इस लिये कोद् कह 
देव सो ठोक नहीं । जञास्तक सज्जना का यही कक्षव्य है कि वेद को दोछ के 
अन्य ग्रन्थ जा वेद्सूलक नहों है उस का घसे अचसे के विषय में प्रासाण॒य न 
माने क्योंकि जिस बेद भाग को आशा से ब्रह्मा भागे के खंज्ञा फरनारूप चिछ 
से आप्रोक्त खाकय ज्ञान का यथार्थ मया साथन के त्निये सहषि कषाद जो का 
प्रयल है ॥ हइस लिये #काल्यायन भिन्लक बिशसियेद्सज्ञायाभस्वीकतत्थालत्‌ » ऐसा 
कह ने घाारता (द्ूयानस्‍्द) सज्ज नो को श|चनतेय राजाओं का दाग नोय फ्रोर लोग 
को रपटहास करने योग्य है | इस ल्निये वेद विषय में ऐसा कथन उस के लिये 
रौरव गरफ का साथन है ॥ कोदडे साथारण परुष किसो ऋषि का प्रभाणा विना 








.. 


रह जआयेशिद्वुभ्त ॥ [ भाग ९ अड्ड ९०] 
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लिये कुछ नहों कह सक्ता लो ऐसे भहाल्‌ जैसिनि आदि सह्षियां को अपके 
साथ दूषिल ठहरावे यह किलने आाश्यये को बात, है । यह घूक्त जत्र “ब्र'क्मण थेद 
नहीं" ऐसा चल किसी साधारण विद्वामू वा ऋषि का हो दिखा देला लो यह 
कह भी सकता कि ०» फात्यायनभिकऋ पिभिवद्सज्ञायासस्व! फतत्तात्‌ू » अश्र 
अज्ञामरूप पिशाच ले चेरे हुए ( दूधानन्द ) के ख्यबन को सम|प्त करले हैं ॥ 
इस सहासोहधिदृवण के संभ्कत का दत्तर पहिले कुछ संस्कृत में लिखता हूं:- 
उत्तर-वेदवाक्यानां बद्धिपवकतल्व॑ यन्महषिक्णादेन प्रतिपा 
दित॑ तत्त्वाय्यपत्रमात्रेरुरीक्रिय त एव | बड्धि पवावाक्य रृूतिउंद इ लि 
सूत्रात्परस्मिन्तुत्रे योपलो ब्राह्मएठाब्वेन  देंद्ास्तत्र कथमे नज्ज्ञा 
यते(त्र वदशब्दस्तदकदेदाग्राहको एर्स्त,ति । यत्रयत्र मः पिभियंद- 
विषयो निरूपितस्तत्रतत्र पर्व वेदविषयं निरूप्यानन्तरं तत्सह 
कारिस्सतीनामपि प्रतिपादनं रुतम्‌ । श्रोतस्थात्तकम्म णारनेकत्र 
सहचरितत्वा3िति । यदि वेदगब्देन प्रतिपादनानन्तरं ब्राह्मण 
दब्देन प्रतिपादनादब्राह्मणाना वेदत्वं स्थात्तहि तत्तत्स्थलेष समन 
व्यादीनामपि वेदलं प्राप्रोति । यज्च ब्राह्मणभागे लाके चेत्रादि- 
वदुद्लिदादिनासकरणं तद॒पि वेद्सम्प्रदायादू ब्राह्मणानि भिनत्ति 
नहि ताहां नामकरणं सलवदसन्त्रप क्वाप पदयामो तो सनन्‍्या- 
महे न ब्राह्म गानां मलमंत्रवद्देदवमिति यज्चोक्त संसारमजका- 
रणभूतो परीक्षिष्यपाणो वेदेकवेद्यों धमाधर्मी पष्टेषध्याये कणा- 
वृषिणोपपादिताविति तन्नेद॑ विचाय्य॑ते कि वेदेकवेद्यी धम्माध 
म्माविव्यस्थाय मादा पो९स्ति नानयसहष्यादिनिबन्धवेद्याविति एवं 
चेन्मन्वादिधमंगारस्त्राणां बेयथ्य प्रसज्येत ततश्व धर्मग्ास्त्राएां 
धमंशारत्रवमपि नश्यत्‌ । झतो वेदेकमलकों धर्माधमातिति 
वर्क गक्यम्र्‌ वेदेकवेद्यों धमाधमों चेत्स्थातां तहिं वेदविषयनि 
रूपणावसर वात्स्वायनधिंणा कथमिदसनगंल सभ्यधायि यद- 
यज्ञो मन्त्रत्राद्यराख्य विषय इति किसथे नाभिहितं धम एव 
सन्त्रम्नाह्मर विषय इति झतो ज्ञायते न वदेकबद्यल॑ ध्माधम 











[ भाग ९ अछु १७] सहामोहविद् वह का उत्तर ॥ ९४८ 


जा मत जा 


यःरिति किनन श्रोतस्म-त्तवमंयोः श्रोतस्य प्राधान्य समिति त्वखि- 
लाय्यधम्माव तम्बिनिमन्यत एवं। यश्वावयव लस॒ दाययोव॑ एान्‍्तो 
वेखबाहाशापोरीयते स नेव संजाघटीति महाभारतसिति पढे 
तदवयवीभुतष स्थलेष्वव्याह तं दरीहर्य ते निबन्धान्तराभावादि ति 
वेदगब्दस्त ब्राह्म॒राप व्याहन्यते लिबन्धान्तरभूतब्राह्मऐोषु वेदवि- 
डाषठाब्दशीषेकाद्यलावन प्रन्तरदहांनाभावात्‌ यदि वाराणसीस्थ- 
विज्ञररैत्रहाएं वेदइति म:पिस्वीकृतमिव्य ब्लीक्रियते तहिं एच्छूय- 
न्ते तेपस्मामिरिदं किसवेदानां ब्र ह्मणानां वेदल सहपिभिः स्वी- 
ऊत गहोस्विदेदरूपाणा मव वेदत्व॑ मतमिति। यद्यवेदानां वेदत्व 
स्वीकृत तदा त ब्राह्मणानि न वदा इति सिद्ध पनश्चावदस्य 
वेबलप्रतिपादनं स्थागगी परुपबद धवदतस्मिस्तदब॒द्धिपिथ्या- 
ज्ञानं महषिष तत्न 'वहिर्द्रीक्रियताप | यदि च सतांवेदानामंव 
वदत्वमपादितं तहि। द्रस्य साधन सुषति सहषिवचनाना 
नेष्फल्यायत्तिरिति । अतो दयाद स्वसिर्नियदुक्त कात्यायन भिन्ने- 
ऋषिभिवेदसंज्ञायामर्प रुतत्वाद ब्राह्मणानि न वेदाइति तदव 
सस्थिरप | कास्यायनन च मन्त्र द्यणयोवंद नासधेयमिति यत्स्वी 
कृतें तत्त ठयखूया (व्याख्येययोमुख्यसम्बन्धसभिप्रत्येतिहासपुराएं 
पश्चमों वेदानां वेद इतिवहेंदे-रान्यनिबन्धापेक्षया ब्राह्मणानां 
प्राउस्यमन्तःकृत्योक्तमित्यस्मानतिः पवाड-कंष प्रत्यपादि । भन्य श्व- 
पिंभिः कात्यायनवन्न स्वीकृतव | न स्वीकृतमिति पुन धिधिप्रति- 
पेपो दाववि न सग्भवत-। यदि स्वीकयस्तहि वेदानामवेदानां वा 
बंदत्वे स्वीकते स "व दोपो यः पवमक्तद्ट ति। प्रतिषध त कि वेद्य- 
मान ब्राह्मणानां बेदत्वं प्रतिषिध्यत प्राहोस्विदविद्यमान यादे 
विद्यमान प्रातिपिध्यत तहि पर्व कथ॑ वदत्व॑ं तपाम्‌। कथमप्यर्तिच 

व्यतिषेधोनोपपद्चत। झथ नास्ति तहिं प्रतिषेधानाथंक्यमिति ॥ 














१४० अयेमिदान्त ॥ [ भाग १ अद्भ ९०] 
भाषाये-वेद्व!क्य ब॒द्धि पक हैं झपोत्‌ जो कुछ वेद में फहा हे वह हम 
ज्पनी बद्धि से बिपरोल नहीं देखले यह जो सहयि भगवान्कगा द्‌ का याक्‍्य है उसे 
समस्त अया के सन्‍्तान सात्र सानते हो हैं (बद्धिपकों घाज्यकरलियेंदे) छस सूत्र से 
अगले (अ्राह्मण संज्ञाकसेसिदुलिज्म ) सूत्र गे जा ब्राह्मगशब्द का पाठ है उस में 
यह बात आप ने कंसे ज्ञान लो कि ब्राह्मण शब्द वेद के एक देश का ग्राहक हे 
मुख्य लो यह है कि जहां २ महषियां मे बेद विषय का निणोय किया हे वहां हो 
वेद॒विषयक कथन के अनन्‍्तर वेदों के साथ सस्मन्ध रखने याले स्मृसलिशास्त्रों का 
भो प्रतिपादन किया है यदि आाप के कथन/नकरन थवेदशब्द से खेद के अनबन्‍्तर 
(उपरान्त) कहे ब्राह्मय ग्रन्थों का नास बेद्‌ है| हं)गा तं। हम पंछत हैं कि बेद के 
फ़्नन्तर क्‍्स॒ृति आदि का ब्रिषय भो तो अनेकत्र कहा है उन की भी वेदसंज्ञा 
झाप क्यें नहीं सानते ! यदि आप यह कहेंगे कि ब्राह्मण में जैसे जोक में चैत्र 
मैत्राद नस रक्‍्खे जाते हैं बसे ही पाये जाते हैं इस मे लोकघत्‌ खुद्दधिपयंक 
हूँ।म से कणाद्‌ जो ब्राह्मणों को बेद्‌ म'नते हैं लो हम कह सकते हैं कि बे त/दूश 
नास लोक ही के सम्प्रदाय से प्राप्त हैं परन्‍्त बेद से भिन्न हैं यतः साक्षात्‌ बेद में 
(वलनभिदा यजेत) ऐसे शब्द खरा पद कहो देखने में नहीं आये और ज्ो आपने 
कहा कि (सं सारसूलकार शाभतोी परो क्षिष्यसाया वेदेकर्वेदयी घमोउथस। ) इस वाक्य 
में जाप का यह आशय है कि वे घमे अचस्मे वेद के विना अन्य किसी सहर्षि क 
ग्रन्य से ऊानने य'ग्य महीं यदि यहाँ अभिप्राय है तो सन्‍्वादि घम्मेशास्त्र सत्य 
व्यगे हो जायंगे व्यथे होने से झाज पयन्त ज्ञा घमेश सत्र शब्द से ग्रहगा किये जले 
हैं बह उन का चमेशास्त्रपन ही नष्ट हो जाघेगा ढस से यह कहना लो आप त्नोगा। 
का बन सकता है कि घम्मे अचसे के प्रतिपादुस विषय सें मर जेद हो है इस से आप 
के मिद्ठांत में उक्त दोष को प्रवृत्ति दुन्लिबार हो है! यदि क्थंचित्‌ हम आप के 
थनानुसार केकल बेद विषय हो घम्मोचस्से सान ले ते ( यज्ञो भन्श्रत्नात््मगास्य 
विषयः ) इस को व्याख्या करते समय जो भगवान्वात्यायन ऋषि ने भन्‍त्र- 
ब्रह्मण का विषय यक्ष कहा वहां पर ऐसा ही क्या नहों कहा कि गन्श्रत्राद्मणा 
का विषय पमे है ? कया एस एतादुशशिष्ट महषियवाक्ध को में वा अन्य कोई झन- 
गन कह सक्ता है? उस से यह सिदट्ठ है कि केवल बेद्‌ ही से घस्माघम्से नहों जाने 
जाते किन्‍त अन्य शस्त्रां से भी | हां स्खू सिफाराों की उतक्ति का अपेक्षा बवेद्िक वचन 
प्रधान हे इस बाल को तो अय्येसात्र सानते हैं हें । ऋक्रौर जो अवयत्र समुदाय 
का दुष्टान्त ( जैसे महाभारत में चमे, अर्थ, कास, सोक्ष, चारों पुरुषाथे वशंन 
किये हैं हनन के प्नन्‍्तर उसी के एक खढ़ का मास भोक्षचमे हे तो क्‍्य! वह मसहा- 
भारत शव्द से नहीं ग्रहषा किया जाय गा 7>इस घकार का ) वेद और ब्राह्मण 
में आपने दिया यह यहां नहीं चटित हो मक्तता क्यांकि वहां महाभारत ऐसा पंद 
जब से यह पुस्तक जगा है तब से लेके आज तक पुस्तकों के शिर के ऊपर लिखा 
मा 5 लक पके 








पलक यइरद-तभे-य ९ कपल 


[ भाग ९ अड़ १०] महासमोह॒विद्रावण का उत्तर ॥ १४९ 


| चला आता है अव्याहत ( बीच में किसी अ्रीर ग्रन्थ के नास से नहीं घाधिल ) 
| भचारत देखा जाता है और यहां, बेद्‌ ब्र।ह्वग विषय गें, वेद शब्द ब्राह्मण पुस्तकों 
। में नहों दब पढुसा क्‍्ये।क ( ब्रेद मे ) ग्रयान्तरभत ब्र हवा पुस्तकें के शिर पर 
| लिखा बेद ऐसे शब्द का प्रचार नहीं मिलता याद श्रोसतो काश को के विशुष 
घ्िट्ठान्‌ ब्र'हछ्मणाग्रन्या के! वेद्‌ उक्त सहषिये। के सचन से सानते हैं लो भार। यह 
प्रश्नहै कि वय्राकहयणा ग्रज्य प्रथम ही से वेद हैं कि (जैसे ऋगा दि) उन की ही अप 
लेंगे मे भी बेदत्थ से स्तप्रीकृत किया अथवा थेद्‌ लो प्रथम म थे किनन्‍त वेद साभे 
गये” ऐसा शाप ध्गोग सानते हैं ? यदि खेद न थे ऐसा पक्ष है ता मिद्ठु हुआ 
(आप के हो पक्ष से) कि ब्राक्यया वेद्‌ नहीं प्रस्युत केशुल सिद्ठु ही नहीं हुआ उस 
के साथ यह भी जाना गया कि जैसे स्थाण ( बृक्ष के ठंठा ) में परुष को श्वान्ति 
अन्य में अन्य का निश्चय हो से सिश्याभल सथ् शिष्ट जल्‍ो के समक्ष प्रतील होती 
है बसे ही शाप लोगा की भी यह (ब्र'क्मण वेद हैं) ख्वान्ति शिषप्ट जमों के समक्ष 
स्पष्टता से सिद्ठु हं।गी ? यदि प्रथम से हो «ब्रा ह्लगा थेद हैं» ऐसा आप का पक्ष 
है लो भिद्दु का साधन ढंढना खृथा है क्योकि साधन लघ ढंढा काला है जब हस 
को संशय हं।ता है संशय को निश्चत्ति होने पर फोडे महाशय न्याय की अपेक्षा 
सहों करते (यतः भगवान्यात्स्यायनः «नासन्दिग्धथ न्‍्यायः प्रवत्तेल»-ऐसा कहते 
हैं जब ऐसा है तो वेद के ब्राह्मयया होगे विषय में जो महथिये के वचस प्रभा- 
गुल आप दूं वे सब निष्फल होगे क्योंकि सहरषि क्या नहीं जानते थे कि वेद 
जीर ब्राह्मण एक ही हैं हस से श्रीसा न्‌ १०८ दया भन्‍द्‌ सरस्वतो स्वासो जी मे कहा 
है कि कात्यायन भिन्न ऋषियों के म स्वोकार करने से श्राह्मण बेद नहों यही 
ठीक है । भौर जो कात्यायन ऋषि मे स्वीकार किया है यह व्याख्य'न व्याख्येय 
का मुख्य सम्खन्ध भान के जैसे हलिहासपुराण पांचवां बेद है यह वाक्य वेद से 
भसिद्ष इतर ग्रन्‍्थों को अपेक्षा में बेद्‌ के तलूय भनन्‍तव्य है न त संख्या से भी ५ वां 
गयालमा करने योग्य हे। हम अतिप्राय को निज सन सं स्थिर कर हे कहा है यह 
मात हस पं जड़ों से सिदु कर आये हैं अच रहे झौर ऋषि जन शन्हों से सन्त 
ब्राह्मण दूनों बेद्‌ हैं ऐमा स्वीकार नहीं किया इस से कहीं उन का बचन खेद 
बत्राह्मगा को एकलापरक नहों सिल्‍ला कात्यायन भिन्न ऋषियों जे बेदसक्षा 
ज्राकह्मया शब्द का स्वीकार नहीं किया इस फथन से सख्त सखथा मियां का यह झअभि- 
प्रेत है कि विधि और निशेय (बेद को श्राह्मण कहना सथा न कहना भी नहीं 
बन सफलता) दोनों नहों बन सकते यदि स्थीकार किया जाय तो प्रथम बेदसजझ्ञा 
थी रुसी को भानना या अवेद को बेद्‌ मानना दस सें जो परे दोष है यही फिर 
झा जाय गा यदि कहिये कि » अस्वीकृतत्यात्‌ » इस से ब्राह्मणवेद नहीं ऐसा 
अभिप्राय ऋषियें का स्थासी जो ने भाना हो तो उत्तर यह है कि यदि सिभे 
घार्थ भाना जावे तो यह कहना सस्पव होगा कि कया ब्राह्मणों की विद्यमान 








१४२ आझायेनमिद्वान्त ॥ [ भाग ९ झड़ ९०] 
वेद्सशा का निषेय है ? तो पस बेद्संज्ञा मिहु हो गई । और देशघवर का काल 
ख्रम युक्त भी होगा क्योकि हेश्नर ने यह कवातां प्रथम से नहीं जानी कि अमुक्त 
पुन्तक को जा में ने वेद्संज्षा को है छुस का अमुक सहाशय निषेच कर देगा 
कर्थ चिलू मान भी लें ता विद्यकान का नेच काय किये पीछे फल दायक हं!ता 
हो नहीं क्ये।कि जब लक देश्वरक्ृत बेद्लज्ञा न हं।ने पालो तब लक तो निषेच 
ठीक था इस ससय व्यये है ( जब बदसंज्ञा 6' गई ) जैसे किसी से देखदत्त कंते 
सार डाला उस के अनन्तर दुवदृत्त के सार हालतल साले को भी चाहे सार भरे 
ही डाला परन्त देवद्श्त का जोना तः कठन ही है ऐपा ही यहा लभक्त! | क्येकि 
जिसने भोजन कर लिया हो उस के प्रति के हे +छे 'क छुसि भोजन *ूत कमाना 
लो) बह फह देगा कि बहुत अच्छा और यदि अ बदह्यमान का निषेष लिया लो 
निधषेच अनथंक हुआ क्येंकि नषेच करने योग्य पदुभे है ही नहा नषेच किया 
किस का । शुति-क्रमश: 


१३९२ पृष्ठ से आगे नरसिंह डाना सद्जलपर वालों का उत्तर ॥ 


प्र«-जम्त एक मन्त्र के अनेक अरे हैं ता देघवर का अर्थ हस फसा जासना थेडों 

का अथे परमेप्वर गे सच लोगो कर ताथे सुगम क्यों न दिया ? कऋाझे अख्ाल सिषय 
अथोत्‌ जो जिषय जाज तक सनुष्यां ते नही ज्ञान हैं त्रसा फाईे 'वषय थेद भे है 
था नहीं ? अप को विद्या ससार में प्रयालत हैं वे अधिक हों गो था जा वेदां भें 
रहने को ? दू। पुरुषों मे से एक का वेद के व्िना अन्‍य सब सिखाओे ओर दूसरे 
'को अ्थ सहित बेदां को पढ़।वे ता इन द'ना मे से अचिक विद्धौनु कोर होगा? 
सख०-कथ्र एक सनम के अमेक च्र्थ हर लाये ञ्र्थ जिस २ भाध्यकाद थे कये 

है| सस २ के जानने चाहिये क्यांक वेद के अनेक जा एक अथथ का फत्तो हेघतवर 
नहीं है | अन्न तक डेश्वर कल बेद्‌ का भादष्य कोदे भहों है। किन्तु सत्र भाष्य 
नुष्यें के हो बनाये हैं | वेद का अथ करने मे देप्रवर को कुद प्रसिष्ठा जा उस का 
कुद प्रयोजन भी नहों है। यांद्‌ यह अभिप्राय हो कि बहुल से भाध्यकार झपनो 
बुद्धि के झनुमार परस्पर विरुदु अगक ऊथ करते हैं ठन में हेघ्रवर के अभिष्रा- 
'नुसार किस को जाने ले वूस पर मुख्य सत्तर यहं। है कि यदि एक सम्ञ्र के असेक्क 
अर्थ ऐसे है। कि एक में देश्वर स्त लि प्राध्रेना, द्वितंय में किसी चसे जा क्तदय का 
बयान, तृतीय में किसो पदाये के गया कल द्‌ का कथन दृत्य'दि भिका २ शधिषयश्त 
अमेक्त पथ सस २ मन्त्र से साक्षी ओर युक्ति पूतक निकलने है| ऊीर जिन के किसी 
प्रकार की तच्छता भादि दोष न मिल मर्क ऐसे अभक!थ भी हेप्वराभिप्राय।नुकृप्न 
समभें जायें मे । जिन झर्थों थे परस्पर विरोध या अन्यः्य पक्ष पालादि हांगे जे 
देशवरालिप्राय से विशद्ु मानने चाहिये। शब खेद अमभेक प्रमाण और युक्तिग्रें 
से अनादि अंप्रौर्षेय और द्ेश्वरोीय विद्या ठहरते हैं तो काडे सनुष्य भाष्यकत्तों 





समा <>क+>नर मात कमाल, 


[ भाग १ अकह्ठु ९० ] सरखिह शी का उत्तर ॥ १४३ 


बेदा्थ में किन्हों ऐसे मनुष्यों का प्रतिपादन करे कि जे किसी सभय विशेष 
गे उत्पन्न हुए हों तो वह वेदा् देश्वरासिप्राय से विरूुद् होगा । तथा इेश्वर 
की दृष्टि सब प्राणिसात्र पर ठस २ के पाप पुण्यानुसार है और वह दयालु 
है तो खेद में हिंसादि अथ्स कदापरि नहीं सपदेश करेगा यदि केदे साष्यकत्तो 
हिंसा आदि विषयक अर्थ करे तो वह देश्वर के गणकसंस्वभाव और विद्या तथा 
चमे से विरुद्ु समक्ता जायगा इस लिये चमे के अनुकूल और अचमसे का सिणे- 
घक जे वेद्‌ का अथ होगा वही देश्वरता के अनुकूल सामा जावेगा । 

थेदें का अथे परसेश्वरने सब ध्नोगे के हिताथे सुगस;क्यां न किया ? इस 
का उत्तर यह हे कि बेद्‌ का अथ जब डेपवर ने किया हो नहीं तो सुगम ञ्रौर 
कठिनकसे करना ? क्यांकि हेश्वर भाष्यकत्तों नहीं है यदि यह अभिप्राय हो कि 
ऐसे वेद्सन्त्र क्या महीं बनाये कि जिन के अथ में किसी प्रकार का विब्राद न पड़ता 
सखर स्तोग उसी एक अर्थ के समफ् लेते ते थिचार यह है कि किसी समय खि- 
शेष में वेद देश्वर मे नथोीन नहीं बनाये फिन्‍त देश्वर की अनादि विद्या है 
जैसे प्रसकति आरादि नाम वाला जगत्‌ का कारण अनादि है उस का प्रतिकल्प भें 
काय्येरूप रचता और प्रलय के समय कारयणारूप कर देता है बसे ही रूष्टि के 
साथ ऋषियें के द्व।रा संभार में प्रकट कर देता है । जव देशवर ने किसी ससय 
विशेष में वेदों के नथीन नहीं खनाया तो कठिन खाने का दोष देपश्वर में नहीं 
खआासकला वेदे से दे घबर कभी न्‍्यनाधिक भी नहों कर सकता जे। कठिन केः सुगस 
कर देवे । ऐसा हो तो वेद अनादि झअपौरुषेय नहीं हो सकते। वेद अपीरुषेय 
इसी लिये हैं कि किसी ससय विशेष से पुरुष नास हेश्वर ने भी सबौय नहों 
रचे हैं । इसलिये जैसे बेद कठिन वा सुगस हैं थे अनादि हैं किसो सप्य विशेष 
में बनाये नहीं गये जे। दोष आवे । और कठिन सुगश के विषय सें एक सुख्य 
विद्यार यह है कि जे। कठिन है वही फिसी के लिये सुगस और सुगत ही फठिन 
हो जाला है जिस विपय में जिस को बद्धि किसी संस्कार विशेष के कारण चम्न 
गडे यही उस के लिये सुगम हो जाता है अर्यात्‌ जिस की अभ्यास करके जान 
लिया यह सुगम ओर जिस विषय के नहीं जान पाया वही कठिन हो जाता है। 
इस लिये यह प्रश्न नहीं बन सकता कि सुग क्या नस किया ? क्योंकि पहिले 
कठिन करना लश्र सिद्दु हो चके तब यह प्रश्न बने कि सुगम क्यों सम किया ?। 
हस कह॒ सकते हैं सुगभ हो किया है कठिन नहीं किया । यदि कही कि अगर 
सुगम किया है तो देश भाषा थें उस का भाष्य सुगम होगे के लिगे क्‍्यें किया 
जाता है ? तो कहना बन सकता है कि जैसे आज कल सब्र देशों की भाषा पृ- 
यक २ देशों में प्रचरित हैं बसे सब देशों सें वा किसी द्वीप में सर्वेसाधारण 
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१५४ झाये सिद्दान्त ॥ [ भाग १ अड्ु ९०] 


हक जज ही. 3 


भनुप्यों की बोल चाल आदि में सी मागरी आदि के समान संस्कृत का प्रचार 
होता तौर नागरी आदि का प्रचार आज कल्ल जैसा संस्कृत का हे यैसा जहां 
तहां होता तो मिससन्देह सब लोग संस्कृत को सुगम और नागरी के! कठिन 
समफ़ते ओर नागरो का भाष्य संस्कृत में करने की म्रावश्यकता उस के पढ़ती 
जे! नागरी संस्कत दोनों जानता हीता झीर भाष्य दीका तथा अनुषादेों का 
सुख्य यही प्रयोजन है कि जिस पुस्तक का भाष्य या अनुवाद किया जाय उस 
के। जे! लोग नहीं समफ़ते हैं। वे भी उस के तात्पय्ये के जान लेते इस से यह 
सिद्ठु हुआ कि सब विषय कठिन और सुगस समफ्रे जाते हूं जे! एक के सुगम 
है घह श्रन्य को कठिन हीता जे अन्य के कठिन है वही किसी के! सुगम है दस 
प्रकार कठिन सुगम शब्द सापेक्ष हैं | दूर जाने को आवश्यकता भी चहीं यही 
मेरा लेख केवल फारसोनतीस के पास छे जाइये सन का कठिन जान पछेगा 
लथा क्रैवल भागरी वालो के कुछ २ फठिन सुगम दोनों ज्ञात हंगे और संकत 
नागरी दोने के ज्ञाता के! सुगम होगा इसी प्रकार सर्वेन्न जानो | अब रहा 
थाव्‌ृवियाद कि केादे फिसोी भाष्य का अच्छा फहता हे केाहे किसी के, डेश्वर 
ऐसे सुगम अर्थ वाले सन्त्र रचता जिन में भिन्न २ अथथ हो ही नहीं सकता लो 
छूस का उत्तर यढ है कि सान लिया कि बेसे हो अथ वाले मन्त्र थमाता फिर 
भी यदि उस के अर्थ में ताःद्विचाद होता तो क्या उत्तर देते इस लिप यहां 
यह विचारणीय है कि सनुष्यों ५ जुद्ठि हो बादूबिवाद का फारग $ किन्त छे- 
श्वर ने बेद्‌ कठिन किये इस लिये अर्थों पर ऋगड़ा नहीं है ऐसा हो तन तो 
धालसोकोय रामाययादि ऋषि वा मनुध्यक्त पुस्तकें के श्र्यों पर विवाद न 
होना चाहिये और यह प्रसिद्दु है कि भनुष्यकत भी ऐसा क्ाई पुस्तक नहीं कि 
जिस के अभिप्राय निकालने में सभो को एक बुद्धि हं। पुस्तक ही क्‍या किन्‍्त 
जे। बचन मुख से निकलता था लेखनो द्वारा लिखने मे झाता हे बह सब्र तक 
का विषय कहीं न कहों देश काल बस्त भेद स होता ही है। यदि सब का लि- 
चार एकसा हो हो तो किमो प्रकार का वाद॒वियाद न होथे सो यह होना भी 
सस्मव नहीं न कभी ऐसा हुआ न होगा कि सब्र का एक सिद्ठान्त हो काले यदि 
सब्र की बुद्धि एकसी हो तो संदेह, उस को निदृत्ति इन शब्दों फे। अवकाश ही 
न मिले और न आप यह शड्भा भो कर सकते इस लिये बात्य्यायन महर्षि का 
प्रभाया “सत्सु सिद्दान्तभदेषु वादुजल्पवितण्डाः प्रवसन्ते । नातोन्यथेति » झौर 
यह कभी ही! भी नहीं सकता कि सब के सिद्दान्त एक हो जाबें यदि ऐसा हो 
तो वेचस्पेमात्र की निवुल्ति प्राप्त होगी यदि काई उस फो नियृत्ति होना सम्भव 
समक्ते तो साचम्य जे बेचस्य की अपेक्षा रखता है यह भी सिद्दु न हो सक्रेगा 
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नरसिंह शो का उत्तर ॥ ९५५ 


तो व्यवहार बिगड़ने से प्रल्नय प्राप्त होगा हूस लिये यह विचार कदापिन करना 
चाहिये फि सघ का सिद्दान्त एक हो जाबे। और एक मल होने के छिये जो स- 
उजनों का प्रयत्न है वह स॒ुख्यांश में विशेष कर विद्वानों को निराग्रही होने प- 
रक है सर्वोश मे सब का एक मत न कभी हुआ न होगा । भत भेद का मुख्य 
भिप्राय यही है कि बुद्धिभमेद्‌ सनातन है किन्त यह नहों 8 कि जैसे छिरानी कु- 
बानी पुरानी जैनी आदि सत आज करत समफ़रे जाते हैं बसे सत सद्‌ से हों । इस 
से यह अध्या कि भनुष्यों की बुद्धि भिन्न २ होने से वेदादि के अर्थ में भी बाद 
वियाद रहता है । निराग्रह हो कर कोदे चाहे तो निश्चय भी हो सकता है ॥ 
ऐसी विद्या वेद मं कोदे नहीं जो अब तक जगत्‌ के उपयोग में न आई 
हो क्योकि जब कल्प कल्पान्त रुृष्टि मय अनादि काल से हैं तो सभी वेद के 
विषय देश काछ बस्तसेद से उपयोग में आ ज्ञाना सम्भव हैं। कोई विषय किसी 
देश किसो काल सें किसे पदाथ में उपयुक्त होता-कोदे वा बही विषय किसी 
काछ सें वा बहुत काल तक किसो देश में या अनेक देशा स किसी बस्त था 
अनेक वस्तओं सें उपयुक्त हुआ करता है। जैमे देश भेद से द्वाक्षो वा भारियश 
किसी देश सें और काप्त भदु अपने नियत ऋत ससय से उत्पन्‍्त होते हें । जस्त 
सद्‌ जैसे विद्वान स बिद्या साथक होती हैं ऐसे ही वेद के सब विषय देश काश्न 
बस्त सेद से उपयोग सें आते हैं वेद उस्त वस्त का नास है जो ऐहिक और पा- 
रसाथिक कत्तेव्याकत्तेव्य व्यवहार ज्ञानों का सूत् कारण हो हस खिचार से को 
कुछ थविद्या और घमे सम्बन्धी विचार लौकिक घमेशास्त्रादि के द्वारा प्रचरित हैं 
उन सब का सल वेद है यदि कोड कह्टे कि जो ऐसा हे तो सब लोकिक घिचार 
वेद हो जायें गे सो नहों क्याकि भट्ी से घड़ा बन जाता है तो घढ़ा को सट्ी 
नहीं कह सन्त हसी प्रकार सब विद्या और धमे सम्बन्धी विचार वेद से प्रच- 
प्लि हुए हैं पर वे स्वयं साक्षात्‌ वेद्‌ नहीं किस्तु वंद्‌ सुलक तो अशष्य दे । 
शौर यह भी है कि जो चघर्मादि सस्‍्वन्धी ज्ञान बेद से लौफ़िक ग्रन्यों में 
खाया है उस में सनुष्या को बुद्धि के साथ देश कालानुसार अनेक प्रकार का ज्ञान 
संयुक्त हुआ है। यद्यपि वेद सब धिद्याओं कप मल कारण है लन्‍्यापि भनुष्य के 
कसेंव्य को सफनता परमाथेसिद्धि में मुख्य होने से खेद का सुख्य घिषय परसाथ- 
सिद्धि है हम कारण जो अड्ू और उपाड्लॉसहित घेद्‌ के! पढ़े गा उस के श्पपच्चे 
पत्र अन्सस्यथ संस्कारों के अनुसार परसाथे ज्ञान विशेष हो गा | पर संब्कारे। के 
श्रुप्ट होने से अत्यन्त न्‍्यन ज्ञान होगा। क्योकि यह प्रत्यक्ष भें दीख पछत! हे कि 
जितने विद्यार्थों लीकिक या पारमाधिक चिद्या को पढ़ले हे सन स से सच पक से 
विद्वान नही हो जाते किन्तु ज्लहुत कम परे लिद्वानु्दीते हैं एक समुष्य बेद बेदाड़ों 


अि्रानिका फल 
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१४६ आय सिद्वात््त ॥ [ भाग १ जड़ १०] 


की पढ़े और द्वितीय अन्य शास्त्रों के पढ़े तो बेदुपाठी ही कभ्म विद्वान होगा और 
अन्य शास्त्रपाठी बढ़ा विद्वान होगा यह प्रश्नक्त्तों का अभिषप्राय ज्ञातहोता है 
ऐसा होन से वेदशान न्‍्यून समफ़रा जावे सो विचार ठोक नहों क्योंकि यह कहना 
तब बन सके कि जब विद्या घमेसस्वन्धो अन्य शास्त्रों का वेद से कुछ मम्बन्ध न 
हो । हस पहिले ही कह च॒के कि विद्याधसेभस्‍्वन्धी सब शास्त्र वेद्सलक हैं ओर 
उक्त दो विद्यार्थियों के विद्या अपने २ संस्कारों के अनुकूल न्‍्यूनाधघिक वा बरावर 
श्राना सम्भव है। जैसे कहीं अन्य शास्त्रपाठी अपने पूञ संस्कारे। के अनुभार 
अधिक थविद्वानु हो जावे तो बसे कहीं वेद्पाठी का भी लस से अधिक हो जाना 
सम्भव है और विद्याियें शें विद्या के गुगानुभार वत्तोब होना वा न्यनाथिक 
विद्या श्राना शिक्षाप्रणाली के भी झाचीन हे अधोत्‌ जैसी शिक्षाप्रणाली रे रहे वा 
जैसे शिक्षक मिले बेसी विद्या आये और बेसे विद्वान हों यह भी सम्भव है परन्त 
परवेजन्स के ससकार भी शिक्षाप्रणान्नी के माय ही रहेंगे फकदाचिस यह अभिप्राय 
हो कि न्‍्यायादि षटशास्ल्र वा चमेशास्त्रादि के पढ़न से जेसी प्रयीणता होती हे 

सो वेद्पाठियों में नहों होती तो उत्तर यह है कि न्‍्यायादि शास्त्र भी तो बेद 
मरनक ही हैं वेद से जिन लोगों ने न्‍्यायादि शास्त्र निकाले हैं उन को जब वेद से 
न्‍्यायादि के बनाने का ज्ञाय हुआ तो बेदु का ज्ञान ही मुख्य रहा कि जिस के 
पढ़कर न्यायादिको के ऋषि लोगें ने बनाया किन्तु न्‍्यायादि के पढ़ के बेद के 
नहों बना सकता | और ऋषि लनंगे। ने सपोबल से जसे शुद्दान्तःकरण द्वारा 
न्‍यायादि के बनाया येसे आज कल के अन्य विद्यार्थी वेद्‌ पढ़ कर न्‍्यायादि को 
नहों घना सकते क्योंकि उन के अन्तःकरणा ऋषिये। के तलल्‍्य श॒द्द नहीं हैं यदि 
कदा चिसू यह अभिप्राय हो कि श्राज कल झन्‍्य तिपयक पुस्तकपाठी ( अंगरेजो 
फारसी वाले) संभ्कृत वालों से अधिक चत्र माने जाते हैं तो प्रथम उत्तर यह है 
कि ये लोग लौक्िक खिषय में चाहो अधिक चतर हों क्योंकि ठस अंश की शिक्षा- 
प्रशास्तो के शिक्षक व्यवहार दशा में अच्छे हैं परन्‍त अध्यात्म विद्या! कि जो घेद्‌ 
शास्त्री का मल्त यिषय है उम में संस्क्रतक्ञ लोग ही प्रयोण हं।ते हैं हम निस्मन्देह 
कह सकते हैं (के यदि दोनों विद्याथियें के संस्कार शुद्ध और प्रबल हैं तथा 
शिक्षा प्रणासी भी दोनों के पठनीय पसतकें की सुचरेी हो और शिक्षक लोग 
भी अपने २ कत्तव्य म॑ पण्ण है! तो वेद्पाठी केवल अन्य शास्त्रपाठी की अपेक्षा 
प्रबल विद्वान होगा । पर बेदपाठी के बेद के सहकारी अद्भु ओर भोमांसा भी 
पढ़ाई जाबे। उपसंहार सें समक्रिये कि वेदक्ाम सर्वोपरि प्रबल ऐहिक पारभा्थिक 
दोने। का साथक है | किम्बहुनाओुद्विमत्सु । 

'भवदनुग्रह पेक्षी-भोौ ससेच शस्मों-संस्पाद्क का० सि० 
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[भाग ९ अडद्भू १०] आयसमसाजोयरहस्य का उत्तर ॥ ९५७ 


न ६ छू न +५ 
१४४ प्ष्ठ के आगे भाग्यज्धमाजीय रहस्प के उत्तर विषय में | 

हमारे गेस्वासी जी अपने 'ग्रसग्थ भें लिखते हैं कि “उसी पदञ्जुम० वि० ए० 
१०५ पंक्ति १९ में और भी रहस्य है इस के अनन्‍तर शिखा बांध के रक्षा करे 
शिखा तो गायत्री सन्न्र से बांची रक्षा क्या करे और किस से करे ? । 

विचारञ्ीलो ! 

इस के उत्तर विषय में सें यही “कह सकता हूं कि इस के अनन्‍्तर गायत्री 
सन्त्र से शिखा आंच के रक्षा करे” दुम श्रोसत्स्तासिद्यानन्दसरस्वतो जो भहा- 
राज के लेखानुसार भावार्थ पर यदि विचार किया जाय तो यह भिट्ठु होता हे 
कि गायत्री मन्त्र से श्र्यात्‌ गायत्रो भन्म्र का आझ्राश्रय करके ( जैसा कि गायत्री 
सनन्‍्त्र मं परमेश्वर पिता मे हस बालकें के प्रति सपदेश देकर कहा है कि तुम 
लग अमुझ २ ससय मेरी उपासना आदि करो जिस से तुम्हारी बुद्धि उत्तम कर्मा 
से प्रेरित हो) पूथ शिखा बांच पश्चात्‌ रक्षा करे॥ यहां (गायत्री सत्न का आश्रय? 
करके ऐसा जो मेगा लेख रस से) पर+ आश्रय शब्द से यही प्रयोष्चनन निकलता 
हे कि उस परमेश्वर के झाम (वेद) से विपरोल कस्से न करे। अश्र बिचारिये - 
कि प्रथम शिखा रखने हो का क्या प्रयोजन ? तदननन्‍्तर उस के बाचने का अन 
सिप्राय क्‍या ? यावत्संशय न हं।गा तावत्‌ पदार्थ का निश्चय होना ही कठि- 
है इस अवस्या से बुद्धि पर बछ देके जब विचारा जाता है तब वैद्यकमसानुर 
सार वा प्रत्यक्ष प्रभाण के अनुसार यहो निश्चित होता हे कि इस शरोर मे शिज्न 
के मच्यभाग के वबाजके को जन्मद्शा म दशदिन के अननन्‍तर जिन महाशयों 
देखा था खुना होगा वे अवश्य इस मेरे दिये हुए द्ृष्टान्त के बहुत स्पष्ट समफक्त 
सर्के गे कि यहां पर एक नाड़ी अतोव के।मल जे। छते ही लप २ होता हुडद्ढ 
जान पढतो है सुझ जनो |! यह यही नाछो हे कि हम लोग जिसे शिखा शब्द 
के संकेत ( इशारे ) से पुकारत हैं ओर जिस नाड़ी को एक प्रकार को शक्ति 
( जे परमेश्बर फो दो हुद्े हे ) बुद्धि है जिसे पाकर हस लोग बुद्धिमान कह्ढे 
जा सकते हैं | और इसी के विक्ृत द्ोने ( विष्रछने ) से बहुत हमारे भाद बवि- 
जक्षिप्त वा सगज फिरगया वा भगज पर गरसी चढ़गदे इत्यादि देशदेशान्तर प्रच- 
लित भाषाओं से कछ्के जाते हैं एस पर भी यदि किसी भमहाशय के सन्देह हो 
वह वद्यविद्यायुक्त पुस्तक (तित्र) देखें कि उक्त विषयक रोग वालें के शिर पर 
जल आदि गेरना वा शोसदेश के सेवनादि से बह रोय शांत होता है कि नहीं ? 


लीला 


# करगा मे छूतोया का अर्थ आश्रय होता है यथा पादीां से चलता है अ- 
थोत्‌ पादे! का अाश्रय करके शल्तता है ॥ 





१४८ आयेसिद्वान्त ॥ [ भाग १ अड्डू १०] 


न 


अतः इस स्थान का अतिशीत अतिसष्णता ( गरसी ) तथा अतिथबात वां खि- 
न्दुओं के अतोयधेग से गिरने आदि उपद्रवां से रक्षा करना बहुतर अपेक्षित है 
सपसंदार सें में अपनी तुच्छ बुद्धि से निश्चय इतना ही करा सकता हूं पर यह 
निश्चय सब सज्जन कर सके गे कि रक्षा तो अवश्य उक्त स्थास को करना योग्य 
ही हे अच रक्षा का उपाय भी यथासति आपसरोखे सहात्माओं को सेवा से नि- 
वेद्न करता हूं | प्रियवन्चजनो ! यद्यपि सशक्त स्थान को रक्षा के लिये खत्नचा- 
रगा ( छतरोी लगाना आदि वाह्य उपाय चमसाच्य तो बहुत हैं पर उच मे (वार 
उपाये ही में ) म्तेखायारण ओर विशेष जनों के करने योग्य एक लफाय तो 
में जानता हूं कि सत्वादि गण प्रवत्तक जे! आहार उस से उत्पन्न जे। रस उस 
के परिणाम से भाता का रज पिता का थोय्ये बनता है ठस में से काठटिन्य ग- 
गायुक्त जितने अस्थि (हड्डी) आदि वस्त थे वीय्ये से तथा साहूबगण (मुल्नायमसंप) 
युत रक्तादि रण मे उत्पन्न होते हैं उन में से केश श्मश्र (डाढ़ो मूच्छ आदि बान्न) 
अदि भी पिता छे बोये से सर्वत्र उत्पत्ति पाते हुए शिर पर भी जम हों गे 
वभ ! यहां ही के केश चिरनाशी (सरगापय्यन्तस्थायी) किये काथे । और उसी 
केश मसुदाय का नाम शिखा रक्‍खा जावे लिस को भाषा चोटी है यह चोटी 
शब्द असल ऊंचे स्थान के भाग से प्रसिद् है जैसे हिसालय की चोटी अथात्‌ 
हिलालय का ऊूचा भाग जो लस से कूचा नस प्रदेश मंचन हो लसी प्रकार यह 
कचा शिर का भाग जिस से ऊंचा शिर प्रदेश से न हो यद्यपि आज कव्न अ- 
'पिद्या को प्रव॒त्ति से नीक पीटने वाले उसे ( चोटो का ) यहां ( ऊचे भाग ) 
से खिसका कर नीचे भाग सें भी छे गये तथापि वह चोटी शब्द अपने भाभ के 
अर्थ के क्र छोड़े गा ? यह तो सभो जानते होगे कि यहां पर केश जश् मु- 
शिछस न होंगे तो घास आदि शक्त दुःख से खाघचा कस पहुंच कर जुद्ि साथ- 
घान रहे गो और ब॒द्धि की सावचानता से शास्त्री] का विचार भी भच्छा होगा 
विचार ऊच्छे होने पर पणि्वत शब्द से बह कहा भी जा सकता है इसी हेतु के 
विपरीत दर्शक हमारे सेकढ़ी भाहे केवल चोटोधारण करनासाञ्र ही अपना 
चस्मे भानते हैं अतएव द्विजातिबान्र वेद्पांठियां के ही श्रोमहषि मनु भगवान्‌ 
आअदहाकसे का अधिकारी कहते हैं जैसे ॥ 
चडाकम दिजातीनाँ सवंध।मंव धम्मंतः । 


पम्त$बद तृताय वा कत्तव्य आश्रातच्नोदनात्‌--ट्ात 
हस के अनन्तर जो कुछ प्रयोजन है। अन्य सहाशय तर कह सकते हैं (स- 
ढव्र सस्‍्समव्व न्न तानाति ) ॥ 














[भाग ९ अड्ढू ९०] झायंसमाजीयरहस्प का रुत्तर ॥ १९५९ 


हा #5 


अब रहा यह दूसरा प्रश्न कि शिखा बांचने का प्रयोजन क्‍या है तो यही भान 
होता है प्रत्युत श्रीभरस्तरा लिवर महू राज ने लिखा भो है कि केश दृचर उघर न गिरें 
यदि केश गिरेंगे लो थे वायु आदि के द्वारा भट्य, भोज्य, लेझ्य, चूष्य, पेय अन्ादि 
संस्कृत पदार्थों को विकारयुक्त फरके पोक्ता (भोजन करने जाले) को भी माना 
विधि दुःखार्दित करेंगे क्योकि एक केश को सूछमता पर दूष्टि पड़ेगी नहीं एक २ 
उड़ के बहुत होना असस्भध कोन बतला सकता है ?-पूर्थ प्रकरया फी सत भू 
जाना ! सहाशयो ! यह विचार बुद्धि ही को प्रबलता से हो सकता है और उस 
बद्ठि फे बढ़ने की प्राथंना कोहे आरितक द्वित्ञ गायंत्री को छोड़ बेद के और संत्र 
से नहीं कर सकता !!!| क्योकि इसी एक मन्त्र में सस्‍्त॒ति प्राथेना उपासना तीनों 
गगा मिलते हें यह हस मुक्तकण्ठ से कह सकते हैं ! यदि हो तो उस सन्त्र को कोई 
दिखलाबे (यदि होता तो यह द्विजातिमान्न का गुरुसन्त्र क्ष्यां कहाया भाता-और 
सम लिये में अनेक ऋषि इस को सहिसा क्‍्यें गाते) तो सिद्ठु हो गया कि गायत्री 
सत्र से शिखा बांचना अथोत्‌ गायत्रो आश्रित अथे को ससक्त के शिखा वांचना। 

यप्मपि मुख्य शब्दपभाणरूप वेदोक्त विषय अनुमाना दि के श्राश्चित युक्ति के 
बिना ही स्थतःप्रमाण से सिद्दु हे तथापि उस के प्रयोजन का खोज अवश्य 
करना चाहिये कका/कि प्रयोजन हो उस का फल है। «“प्रभेजनसनु टिश्य सनन्‍दो- 
४पि न प्रखत्तेति" कदाचित्‌ अपनी रूचु बुद्धि से प्रयोजन न जान पड़े सी वेदि- 
ककसे का ल्थाथ म॑ कर देखे । परर्तु प्रयाजन खोजने में आलस्य भी न करे । 
झपनो २ बुद्धि ओर अनुभथ के अनुसार भमुष्या को अमेक भिक्ष २ प्रयोजन 
प्रतोत हो जाते हैं। श्रीस्तासी भी सहाराज मे शिखा बांचने का जो प्रयोजन 
लिखा है बह तो रक्त प्रकार से ठोक ही है पर उन्हां ने यह नहीं लिख दिया 
है कि यही एक प्रयेषन है इस लिये एक प्रयोजन मेरी बुद्धि मे अन्य भो जाया 
है कि जब कोद किसो को उपदेश करता है लो मुख्यकत्तेव्य विषय के लिये 
कहता है कि इस की तभ गांठ कांच लो अधथोत्‌ कदापि भूलना नहीं तथ नवस्त्व 
में गांठ दे लेते हैं । ऐसे ही सरध्योपासनरूप जदिककसे सुरूय परसमाथसाथक 
है उस्त के लिये उपदेश है कि तल शिखा मे गांठ दे लो अयोत्‌ कदापि भत 
भूलो। और बस्ख सब समय शरोर के साथ नहों रहते किन्तु शिखा कभी शरोर 
से अलग न होगी इसलिये शिखा को प्रस्थी सरध्योपासन के स्मरण का डेत होगा । 

हम इस का परिशर्म नहीं कर चके हैं कि यहा प्रयेजन है। फिन्त बियेकी 
ललनों को सेवा में यह निवेद्स है कि यद्यपि शदद प्रभाग सं कुछ विशेष कर मुक्त 
अल्प बुद्धि फो युक्षियां उस सतत परसात्मा के अनेक प्रयोजन परक मुख्यतः शब्द 
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१६० आयेसिद्वान्त ॥ [ भाग १ शड्डु ९०] 


प्रसाण वेदानुयायि ऋषियों की अपेक्षा में ऐसी कान पड़तो हैं जैसे हमारे भाई 
पौराणिकां की एक कंस वा और कोड़े इस प्रकार के दुष्टों (जिस को यहां ही 
के बलबान्सनुष्य भी सार सक्ते थे) के मारने के लिये उस सहावलवान्‌ परमे- 
श्वस्ये युक्त परमेश्वर के सबतार विषयक अलतितुच्छ युक्तियां हैं वा एक चोंटी के 
सारने के लिये एक सिंह का लक्योग करने के तुल्य हैं तयापि मेरे सदूश (हमारे 
खालसी भाहे झआलस में आके अपने नेत्यिककर्में से हाथ न चोबेठें एतदर्थ यथा 
श्रीस्वासी जो सहाराज ने युक्ति विशेष कर रक्‍यों हैं परन्तु वे भी शास्त्रप्रसाण- 
पूथेक जैसा कि गत अडू रमें मेरा लेख है चाहिये) जनों के सूचनाथ वे समऋनी 
चाहिये ! अन्यथा शब्द प्रसाण चौथा सानना हो निर्क होने पर । 
प्रयक्षमनसानं च थार च विविधागमम्‌ । 
त्रयं॑ सविदितं कासय्यन्धथसंदा द्विमभीप्सत। ॥ 
इत्यादि सनन्‍्वादि सहपियों के बचन सब निरथक हो जाबंगेतथा च सुरुयत 

शब्दप्रमाण वेद जिस पर कि हम सब अयसाशत्र विश्वास कर रहे हैं वह हमारी 
निर्मित युक्तियें से प्रतिपादित होने विषयक प्रमाण माने काने से क्या तुच्छ नहीं 
समफ्रा जा सकता ? शोक फा स्थान है कि हम लोग ऐसे तुच्छ ब॒द्दि हो गये जो 
भारद्वाजादि गोत्र प्रसिद्ठ अपने मह रषियों क्रे सन्‍्तान भी कहा कर फेर उन के आच - 
रणें। के कपर दृत्तचित्त नहीं होते और अपन गुगकस्मेस्व॒भावे के न सुधारने से 
फेवण व्यये प्रलाप ही कर २ अपना अमूख्य सनुष्य जन्म पाकर इस को व्यथे हो 
गभाते हैं कोई कह देता है कि कलिकाल का प्रबल राज्य हे इस में चमे कहां 
कोदे कहता हे कि विद्या क्‍या भोख मांगने को पढ़े इत्यादि २ कह कर इछ 
देश को यह प्रत्यक्षयत्तेनी दृशातक पहुंचा दिया चेतो ! चेतो ! परमेश्वर के 
बुश'रों के! जा जाना चाहा तो केवल विद्या सब से प्रधान जो बेद उस को 
व्याकरणादि शास्त्र पूषक पढ़ी असुर ही सत बने रही केवल तुच्छ, युक्तियों ही 
& भरोसे नत जेठे रहो बढ़े बड़े गह आशय निकाल सको गे यदि पढ़ो गे तो 
अन्यथा सुनते ही सुनते (ना तालो बजाते हो बजाते) कृताथे न होगे देखो ! 
(आंख खोल) कपिल जो का वाक्य “मोपदेशश्रवणनत्र कूलकृत्थता परामशोदते” 
शुस असिप्राय को अन्यथा समफ़ने वाले हसारे गोस्वामी को यदि परे इस 
कथन में कोड अयुक्त बातों देखें तो आवश्यमेव मुे सभ्य लेखानुसार सप्रसाया 
युक्ति मूचित करें यदि अयुक्त न हो तो भानें वा न सालें इस पर हस अचिक 
बल तो नहीं देते परझ्लु ड़तना अवष्यसेत कह सकते हैं कि 


यद्यदाचरतिश्रेष्स्तत्तदेवतरो जनः | सयत्‌प्रमाएं करुतेलो कस्तद न व 
हु० पं० वलदेख शर्तो--जिवासस्थान-कायसगंज-जि० करू खावाद 
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हि ााबी आकर 





ओऋोइस्‌ 
आयसिद्वान्त ॥ 


उत्तिष्ठ त ज्ञाग्रत प्राप्प वरान्निबोधत ॥ 





भाग ९ । चेत्र संबत्‌ १९४६ | अड्डढ ९९ 
सन्न॑ ब्रह्मविदों यान्ति दीक्षया तपंसा सह । 
ब्रह्मा मा तत्र॑ नयत ब्रह्मा ब्रह्म दधात से ॥ 
गत झड़क से भागे महामोहविद्रावण का उत्तर ॥ 


“सनष्यबद्धिरचितत्वात्‌ इति कपटकाषायस्य चरमचेष्टि- 
तम्‌ , अन्न ब्राह्मणानि न वेदा सनष्यब॒द्धिरचिततल्वादिति न्याय 
प्रयोक्तयः। सचा(यमनाकलितन्याय प्रयोगस्य प्रयोगः | यदा हि 
सनष्यबद्धिरचितलं ब्राह्म णेष सिद्डसमभविष्यत्तदंद मिद मसाधाय- 
प्यन्सनष्यबद्धिरचितत्वमेव त ग्लायदात्मनः प्रतिष्ठाये स्थान 
जल़ब्धमपारयदशिश्रियकुूवन्म खविवरसिति विदर्षा विचारवत्मनि 
ग्रस्थासत्तोौरसष्य क्व नास साधकत् प्रत्याशा । किश्व परमष्िगों 
तमो वेदप्रामाणयनिरूपणावसरे स्थणानि खनननन्‍्यायन वंदप्रा- 
माणय द्रदयितसंवा९९डह5ठाडक “तदप्रामाणएयसनतव्याधातपनरु- 
क्तदोीषभ्यः । तस्य वेदस्थाप्रासाएयसन तव्याधातपन रुक्तदो षे भ्यः 
तत्रानतं यथा “पत्रकाम्तः पत्रे.्टया यजेत” भनष्ठितायासपि चेष्ठो 
न यज्यन्त परुषाः पत्ररिति दृष्टाथंस्यास्य वाक्यस्था5प्रासाएय॑ 

िहोत्र॑ जह॒यात्खगंकाम इृत्यट्छाथकस्य वाक्यस्य प्रामाणय 
कथमाश्वासः । अतन्र हि सृत्रस्थतत्पद॑न पराम्रष्ठासएटस्य वदस्या५ 
प्रामाणयसाइडकसानः “अग्निहोत्र ज़हयात्सगंकास  इति ब्रा- 
हाणस्याप्रामाएये दहायामास गोतसः | यदि नाम ब्राह्मण न 
वंदस्तहि वंदाप्राभाणयसाधनावसर ब्राह्मणस्थाप्रास्ताण्यप्रदशंन 
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१६२ आयसिद्ठान्त ॥ [ भाग १ अड्डू ९०] 


अिकतीर... >मीओ> #ज3 अी अ- जी ८ वि कं री ७जत- 5 हर न ही न5आ 


कणएंस्परं काटेचालनायितं स्थात्‌ । नहि प्रेक्षावान्‌ “मत्रवाक्य॑ 
न विश्वसही  ति कश्चन बोधयंश्रेत्रवाक्यस्य पिथ्यात्व॑ प्रसा- 
धयत्‌ तदवश्य॑ ब्राह्मण वंद इति परमपिरनसन्यत इति। नच 
सत्रस्थतत्पदेन परसपिनाभिप्रेति निद्ेएम अग्निहोत्र जहया- 
व्खगंकाम इति ब्राह्मणवाक्यम | अपि त यत्किश्विदन्य दंव संहि- 
त/वाक्यमिति सर्वे सिकताकपायितमिति वाच्यम । 


भाषाथे;-फपटरूप हुँ वस्त्र चाले ( दरयानन्द ) संन्यासी का यह अन्तिम 
हेतु हे कि “भनुष्यबुद्टिरचित होने से ब्राह्मण पुस्तक बेद्‌ नहीं हैं» यह न्याय 
सम लिये साध्य है कि न्‍्यायशास्त्र की परिपाटी उसने जामो ही भहीं जो ब्रा- 
हमणभागें में सनुष्यबुद्धिरच्षित होना सिद्दु होगा तो वह (सनुष्यबुद्धिरचित होना) 
इन २ बाते को सिद्ध करेगा कि ग्लानि को प्राप्त होता हुआ अपनी स्थिति के 
लिये स्थान को भ पाकर आप (दयानन्द) के सुखरूप छिद् का ही झाश्रय करेगा 
क्योंकि विद्द नें के विचार भागे में उठ की स्थिति न हंसके गो तो तुम जैसे 
अविद्वाने( के थिना अन्यत्ष उस की स्थिलि की आशा कहां होगी ? + अथोत 
ब्रात्मण्रभागां को सनुष्यबुद्धि चित होना तुम्हारे विना अन्य कोई शिद्वानु वा ऋषि 
नहीं कहता! और परम्तषि न्‍्यायसूत्रकार गोतम जी बेद के प्रामायय को नमिरूपण 
करने के अवसर पर वेद के प्रभाणभूत होने को दृढ करते हुए यह कहते हैं कि 
“लदृप्राभाणयं०० झनल-मिथ्या । व्याचात-परस्पर विरुद्ठ और पुनरूक्त दोष होने 
से बेद्‌ का प्रमाण नहीं जैसे «पुत्रकासः पुत्रेष्टया यजेत” जिस को पुत्र की कासना 
हो पह पुलेष्टियज्ष करे हस से पुश्रोत्पक्तिकप जब प्रत्यक्षपल नहीं होला तो 
“स्वग को कासना वाला अग्निहोत्र फरे” यह स्वग प्राप्तिरूप परोक्षाये विधायक 
वेद्वाक्य केसे सत्य होगा? ) यहां सूत्रस्य तत्‌ पद से बेद के प्राभाण्य को शा 
करते हैं तो ब्राह्मण वाक्य का अप्रमाण ठहराना क्‍या ठीक ही सकता है ? जब 
ब्राह्मणाभाग बेद्‌ नहीं हे तो बेद्‌ का प्रामायय सिद्ठु करते समय पूर्वपक्ष में ब्राह्मण 
के अप्रासागय का उदाहरण देना (किसो ने फान छूने को कहा उसने कटिभाग 
चत्ना दिया) इस के समान महों- होगा ? कोदे बुद्धिमान ऐसा सहीं करता कि 
“दिवदस फे वाक्य का विधष्वास कर ऐसा कहने पर यह्दत्त के वाक्य का खथडन 
करमे लगे” । कूस से गोलस ऋषि से अवश्य ब्राह्ण को थेद साना यह सिद्ध 
है कोई कछ्ठ सकता हो कि सूत्रस्य तस्‌ पद से योसत्त जो को ब्राक्मण वाक्य लेना 
अभीष्ट नहीं किन्त अन्य संहिता वाक्य लेखा ऋषि को अभोष्ट हेतो यह कहना 
बालू सें कुआ खोदने के तुख्य होगा । 

चूस का उत्तर प्रयम संस्कृत में संक्षेप से दिया जाता हैः-- 
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[ भाग १ अछू ९९] सद्टानोह॒तविद्रांवण का लक्तर ॥ १६३ 


छः आओ 
जन ओलीक. ४० ही जर ७ 2७७६ न्क 


ब्राह्मणं न वेदी सनष्यबद्धिरचितत्वादित्यत्र यदक्तमनाक- 
लितन्यायप्रयोगस्य प्रयोग इति तदनवद्यं कपयमपि भवित॑ ना- 
हति किमनाकलि तन्यायप्रयोगत्व॑ तत्न भवति दयादिस्वामिनि 
केरिचित्पदेंः साधितं भवता ? अयथाबलमारम्भो निदान क्षय- 
सम्पद इतिवदनाकल्नितन्यायप्रयोगत्व॑ तत्र साहुसठाकनवत- 
सस्‍तव वचनमित्ति विज्ञायते। ब्राह्मणानां मनष्यबद्धिरचितत्वस्य 
नान्यावदह्॒त्त स्थतरवकाश दइात यदुक्त तत्त ब्राह्मणान मसनष्य- 
बद्धिरवितानि न सनन्‍्तीति नास्तित्वेन तत्रभवतां निषेद्धणामंव 
मखाओेप स्थितरवकादाः स्फट एवं। यदि पणिडतायसाना वागण- 
सीस्था ब्राज्ञणानि सनष्यबद्धिरचितानीति वाक्सस्य स्वस खे स्थि- 
तेरवकाडां दात॑ ग्लायन्ति तहें किमयथ प्रतिपेहु प्रवत्तन्ते । 
इृदानी नयायिकशिरोमणिमहषिंगोतसाचाय प्रमाएन ब्राह्म- 
जाना बदल प्रतिपादयित प्रवृत्तास्तदएव्यमषां पाणिडव्यं विहृद्धि 
“तदप्राप्ाण्यमन् तव्याघातपनरुक्तदोषभ्यः इत्यत्र प्रकरण वंदस्थ 
प्राप्ताण्य॑ साहू प्रयुतेन गोतमांषेणा ब्राह्मणभागसश्योदाहरणानि 
तेषां वेदलमद्ठीरुत्येव दत्तानीति यद्धवन्सतं तत्र सयोच्यतेः-- 
ग्यायदर्शने कि नामकमिदं प्रकरण ? कि बंदप्रामाणपरीक्षा प्रक- 
रण निणायते यष्सामिराहोस्विदन्यत्किसपीत । यांद बंद प्रासा- 
एयपरीक्षाप्रकरणमरीकृत॑ तदय॑च्यत्तां किमत्र नियामक कारणस- 
भिमन्यत ? नान्यदस्तीत तच्छवब्दस्थ पवेपरामद्रकत्य ते लव 
शिष्टेः स्वीक्रियते तद॒च्यतां 'तद॒प्राम[ुएय ०” इत्यत; सत्रातपृव- 
स्मिन्‍्सओ व्यवधाने वा वेदशब्दः क्वनिदिष्टी६स्ति ? यस्तत्रभवक्नि 
पणिडितायसाने: परास्ृदयत ? सहदाश्वय सतद्यच्छुष्कस्थल कनप- 
तन॑ निरुदके गोष्पदे वा निमजनमित्ति कि भवन्मतानुयाधिनों 
वेश्वनाथभट्टाचाय स्थ न्‍्यायसत्रवृत्तिपि न समीक्षिता यपष्मा- 
भिः ? । कतः समीचछ्षेरन्‌! समीक्षएन्तु हाद॑नत्रोन्‍्मीलनमन्तरण 
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१६४ झायसिहुन्त ॥ [भाग ९ अडू १०] 
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नव संजाघटीति । हादनेत्रे चावेदिकमागंवायनरितयतरत्तर वि- 
रुद्धशावशाक्तादिमतोत्थपक्षपाताद्यात्सिकया धूल्या निमीलितस्त 


इति। विश्वनाथेन चास्य प्रकरणस्थ “गशब्दविदोषपररीक्षाप्रफरणम 
इति नाम धुतम्‌ तत्त न्‍्वायभाष्यानकलमस्ति भाष्यकत्रा वात्स्या 
यनपिणा च तदमाप्राण्यभिव्यस्योपारि तस्य ठाब्दस्य प्रमाएलें न 
सम्भवति” इत्यक्तम्‌ | तदेतत्पवम पपादिताउछब्दसासान्य परी 
क्शप्रकरणस्थात्‌ “ वब्दोएनमानमथस्यथानपलब्धेरनमेयत्वात्‌ 
दति सत्रात्तदित्यनेन डाब्दः परामऐ स चितएव । एतन्मलेव भा- 
ब्यकारण उाब्दस्यत्यक्तम्‌ | भाष्यकारण चाप्रसक्तो वेदस्तच्छब्दन 
कथमितरजनवद नगंलं पराम्रदयत । सत्यां च डाब्द विद्येषपरीक्षा- 
यामाप्तोक्ततबवसाप्रान्य परीक्षापत्षया वेदब्राह्मणयोः हाब्दविदेष- 
व्वेन परीक्षा कते यक्तेव | नेव ब्रमः गशब्दविदवोषपरीक्षणे वेदों 
न याहिष्यत इति किन्त्विदं ब्रमो नियामकाभावाह दस्यव यही 
तारः परास्ता भवन्तीत्ति वेदब्राह्मणस्मृतीनां चातिसन्निरुएसम्ब- 
न्धो(स्व्यत्तो डाब्द बिदोषपरीक्षाय। वेदब्राह्य रो एव विद्येषतः संख्या 
येते। प्रत्यत ब्राह्म णस्य व दब्द विउा ष परीक्षायां संख्यान॑ समर चि- 
तम् | मलवेदस्य च सयंप्रदीपवत्स्वसिध्यरथ प्रमाणान्तरापक्षा- 
मन्तरणेव स्वतः सिद्धत्वात्तस्थ परीक्षा कत्त मनचितेत्यन्तःरूत्य 
विशेषतो ब्राह्मणभागस्यव परीक्षा म दाहरणान्यपपादितानि स- 
हषिणा।मलवेदस्यथ च नास्तिकादिकतोपालम्भनिरासाथंमव स्व- 
स्वान्ते याथरथ्येन स्थित्तस्पापि परीक्षणमित्र परीक्षणं गोणमितति 
महर्षीणासाठायोएवगन्तव्य इति । नव कस्यचिहे दिकसतावल- 
म्बिन भास्तिकस्य हृ्ों मलवेदस्य साध्यत्वं सम्भवति | अने- 
नेदमायातंगोतसादिमहष्य न मतं ब्ाद्यणपस्तकाना म नादि म लवेद- 
तव॑ न सम्भवतीति । यत्र कत्रचिद्यन केनचिद्यदा कदाचिहंदवि- 
चारावसर घ्राह्म णवाक्येन्यपि संग्रहीतानि तत्र लक्ष्यलक्षणं व्या- 
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करणसितिवद्व्याख्यानव्यास्येययोस्तादात्म्यसम्बन्धेन व्याख्ये- 
यवेदत्वावच्छिन्नवमस्य व्याख्य.नेप्यवस्थितेगोणं वेद ब्राह्मणा- 
नां सम्भवतीति मत्वा संग्हीतानि । यदि व्यारूयेयत्वावच्छिन्नो 
धर्मो। व्याख्याने न संतिष्ठेन तहि व्याख्यानस्य व्याख्यानत्वमपि 
न प्रतज्येत । अथवा तहन्मतला तत्र ततत्र ब्राह्मणवाक्यान्युदा- 
डियन्ते यथा च छन्दोवत्सुत्राणि भवन्तीति छन्दरसि विहित॑ कार्य 
सनष्यबुद्धिरचितेष सूत्रेष्वपि हृश्यते तहि सनष्यब॒द्धिरचितेषु 
ब्राह्मणोष हृह्येत तत्र किसाश्वयसिति । इदानीसपसंडियते म- 
नष्यबुद्धिरचितानि ब्राह्मणानीति तद्दाक्येरेव सिद्धमिति पूवोड:- 


केष्वप्यस्माभिरुपापादी नि शमगरे ॥ 

भाषाथे:--ऋग्वेदा द्भिाष्य भूमिका में (श्रोस्तासी दुया० जो सहाराज ने) को 
लिखा है कि ब्राह्मशपुस्तक मूल वेद नहीं किन्त वेद के व्याख्यान हैं इस पर 
यहां पांचवां देतु ( कारण ) दिया है कि “मनुष्यब॒द्टि रचितत्यात्‌ । भनुष्यज॒द्धि- 
रचित होने से” इस पर सहामोहविद्रा|वणाकतो बाराणसोस्थ पं० महाशय कहते 
हैं कि यह वचन न्‍्यायशास्त्र को शैली का बोच म हो ले से कहा गया है पर न्या- 
यशास्त्र की परिषाटों से जिरुद्दु होबा किसो प्रक्तार सिद्दु नहीं किया तो कंमे? 
विश्वास कर लिया जावे कि स्वासोद्या० जो नन्‍्यायशास्त्र को नहीं जानते थे । 
कोदे किसी से कह देखे कि तुम चोर हो और उम्र के चोर होने का प्रसाण 
(सावूती) कुछ न दे सके तो क्या किसी के कहनेसातन्र से यह चोर हो जावे गा? 
कदाप नहीं और यह ठचित भी नहीं जान पड़ुना कि जब शास्त्र के नियभा- 
मनुसार किसो विषय का खणढन भसण्ठम करने लगे तो शास्त्ररोेलि से उत्तर देना 
चाहिये यह क्‍या बात है कि पहिले दस भनुष्य को ही बुरा कहने लगना ? अरे 
लिखा है कि ० अहमगापुस्तक भनुष्यों के बनाये हैं» इस वाक्य को अन्य किसी 
विद्वान के मुख में अवकाश न भिलना सो स्लानि में ता कर नो चस्थान भ्रयोत सवा सि 
दुयानन्द जो के मुख में चुस गया” यद्यपि यह कोदे बाक्‍्य शास्त्रीय नहों है कि 
जिस का कुछ उत्तर हम देव (हमारी प्रतिज्ञा शास्त्रोय विषय पर उत्तर देने की 
है) तथापि इतना अवश्य फहते हैं कि जब काशी के थिद्दानों ने ब्राह्मगपुस्तके 
के मनुष्यलु द्विरचित होगे को अच्छा न समक्रा तभो लो उन के मनुष्यबु द्विरचित 
होने का निषेध क्लिया अथोत्‌ जब कहा कि «श्राक्मगापुस्तक मनुष्यबुद्धिरचित नहीं 
सो “नहों? शब्द से पहिले यही.-चाक्य काशीस्य विद्व त्नों के मुख मे प्रहुंच गया । 








अ्याक्मरकायाइायुडमपाानिमांकार 


९६६ आय सिद्वान्त ॥ 
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काशी के हो क्‍या किन्तु जिन २ विद्वानों मे भहामोद्विद्र!जणल पढ़ा होगा धन 
सब के मुख से रक्त वाक्य का सच्चारण हुआ हो होगा फिर यह कहना किस 
युक्ति से बन सकता है ? कि श्रन्‍्य विद्दानों के मुख में उक्त आाक्य नहीं ठहरता। 
अब नैधायिक शिरोमणि सहि गोतसाचाय जी के प्रभाण से ब्राह्मणपुस्तकें 
को थेद ठहराने के लिये म्रवृत्त हुए भहासोह विषाणंवकत्तों की पस्डिताई देखिये 
“लद॒प्राभाशायम७” इस ल्याय सूत्र से खेद का म्माण सिद्द करने के लिये पूर्व पक्ष 
किया है संस पर साध्यकार महर्षि धास्स्पायन जी ने श्राह्मणपुस्तका के उदाहरण 
दिये हैं इस से स्यायकत्तों सह॒ुि का अभिप्राय प्रसिद्ठ है कि ब्राह्मण पुस्तक भी बेद्‌ 
ही हैं क्योंकि वेद का प्रसाण सिदु करने में अन्य का उदाहरण देना नहीं घन 
सकता इस पर हम पूंछते हैं कि महामोहविषाणंवकत्तो जो ! कहिये तो सही 
न्‍्यायद्शन गें यह कीन प्रकरण है ? क्या आप ने इस के वेद्प्रासाणय परीक्षा 
प्रकरण समफ़रा हे ? वा अन्य कोडे यदि थेद परीक्षाप्रकरण ससफ्रा है लो कहिये 
कि बेद्परोक्षा प्रकरण के होगे में कया नियम हैं?। तत्‌ शब्द से पर्वप्रतिपादित 
विषय लेना यह तो सभथ आया का सिद्धान्त ही है पर आप कफहिये कि “तदुष्रा- 
साययस॒०० इस सूत्र से पहिले वेदशब्द किस सूत्र में पढ़ा है? जो सतत शब्द से 
लेना चाहिये। बड़े आश्वय्ये को बात है कि जो सूखे स्थल में खिसक पड़ना या 
मिजलभमसि में प्रयवा गो के पग भर जल में डब जाना !!! अधोत्‌ इन लोगों 
ने विश्वनाथ भट्ाचाय्येकतन्यायसूत्र की दृत्ति भी नहीं देखो ? जो प्रकरण का 
नाम तो सालुम हो जाता कि यह कौन प्रकरण है ?। यहा ऐसा प्रतीत होता 
है कि हुदय के नेत्र खोले बिना देखना अथोत्‌ रस विषय को यथार्थ जानना 
नहीं बन सकता और इन लोगों को हुद्य सम्वन्धो दृष्टि अवेदिकसागंरूप वायु 
से प्रेरित परस्पर विरुदु शैवशाक्तादि सता से उड़ी पक्षपातादि्रिप घूलि से आच्छा- 
दित हो रही है इसी कारणा खित्॒वनाथ को दृक्ति भो न दोख पडी विश्वनाथ ने 
हस प्रकरण का नास ० शब्दविशेषपरीक्षा ” प्रकरण रकखा है सो न्‍्यायभाष्य के 
अनुकू'न है और भाष्यकार वात्स्थायन ऋषि ने भी लिखा है कि “तस्य शब्दस्य 
प्रमापात्यं न सस्भवलि” उस पृर्वोक्त भशदद का प्रमाण मानना ठोक नही है अथोत्‌ 
उक्त सूत्र में तत्‌ शब्द करके शब्दप्रभाण का झाकषंगा करना चाहिये। और पूबे 
से शब्दपरोक्ष का प्रसड् भी चला ही आता है। यद्यपि शब्द प्रभागान्तगंत थे द्‌ 
भी आता है दूसी लिये हम यह प्रतिज्ञा नहों करते कि शब्द विशेष परोक्षा 
कहने में खेदु की परीक्षा न आये गी परन्तु यह प्रतिज्ञा अवश्य करते हैं कि 
शब्द विशेष परीक्षा में क्ेत्रल भृनवेद्‌ ही लिये जायें और ब्राह्मणादि न लिये 
मा पक 
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जायें यह केादे सिद्दु नहीं कर सकला क्योंकि शब्द साभान्य में हस खोगों के 
विश्वास योग्य व्यव्टार के शब्द भी झा सकते हैं शरीर शब्द विशेष कहने से अ्रःत 
स्मृति ही ली जातेंगी । इस में भो पमृज वेद सूर्य के समान स्वतः प्रकाशस्व- 
रूप है उस को परीक्षा करना सर्वोश भ॑ ठीक नहों जैसे सूर्य के! देखने के लिये 
द्वितीय सू्थ था दौपकादि की अपेक्षा नहीं होलो जैसे किसो अन्य प्रभाण से 
वेद को परीक्षा करना नहीं बनता इसी कारण शब्द विशेष परोौक्षा सें भहषि 
यारस्थायन जो ने विशेष कर ब्राह्मणभागां के लदाहरण दिये हैं। जे! कुछ बेद्‌ 
परोक्षा हो सकतो है तो,वबेद से हो हो सकती है । और बड़ाभारी शआश्चय्य तो 
यह है कि सहासोहजविषाणंवकत्तां जिन न्‍्यायकत्तों महर्षि के प्रमाख से अपने 
पक्ष के सिद्दु करना चाहते हैं उन्‍्हों ऋषि के उसी प्रमाण से इन का पक्ष ख- 
रिहत होता हे किन्त सिद्दु कुछ भी नहीं होता | सूत्रकार और भाष्यकार ऋषियें 
मे “तद्प्रासासयमू० ” इस सूत्र से पूर्व कहीं भी बेद्‌ शब्द का नास न्तह्टीं लिया 
दसी से इस सूत्र में तत्‌ शब्द से बेद्‌ का परासश नहीं किया किन्तु शब्द का प- 
रामशंकिया और ऋषि शोग ऐसा अप्रसड्भ का बणेन इन लोगों के तुल्य क्यों करते ?। 
क्योंकि ऋषिये में पक्षपातादि दोष नहीं होते हैं । ऋषि लगें ने कहों २ बेद्‌ 
विचार प्रकरण में ब्राह्मण पुस्तकों के वाक्य भो रक्खे हैं सो व्याख्यान व्याख्येब का 
सादात्स्यस्स्वस्थ सान के “तदेव सूल विश्दीतं व्यास्यानं भवति» कहा है झथोत्‌ 
व्यास्येय पूल पुस्तक में जे। पद हैं उन्हीं का लौट पौट कर वा उपयोगी अन्य 
पद्‌ लगा कर अन्वित कर देना व्याख्यान कहाता हे दस कारण ब्राह्मणवाक्य वेद्‌ 
विचार प्रकरण मे लेना अनुचित नहीं अथवा ब्राह्मण्षवाक्यों के! वेद के तुल्य सान 
के उदाहरण देना घन सकता है ०उन्‍्दोवस्सूत्राणि भवन्ति” इस के अनुसार जब 
व्याकरणादि के सूत्रों में बेद्‌ के तुल्य कार्य होते हैं तो बेद के अतिनिकटवबर्त्तो 
ब्राक्मगाभागों भें वेद तुल्य काव्य होबे तो कुछ आश्चर्य की बात नहों है | यदि 
वेद से जैसे काय होते हैं बसे ब्राह्मणों में होनेन्से उन के मूलवेद्‌ सान लिया 
जाये और भनुष्यबुद्धिचित न भाना जावे तो सूत्रादि के भी ऋषिरचित नसा- 
नना चाहिये क्योकि वहां भी छन्‍्दोवत्‌ कार्ये होते हैं तो उन के भी बेद मान 
लिया जाबे ? जब ऐसा नहों होता तो ब्राह्मणभाग भो पम्ूलवेद्‌ नहीं हो सकते 
और ब्राह्मणभागों का सनुष्यवुद्विरचित होना सरहों के पद्वाक्यों को रचना से 
सिद्दु हो जाता है किसो अन्य प्रभाण को आवश्यकता भी महों है सो पूर्व अकूी 
में भी लिख चुके हैं ॥ क्रमशः हु भी० श० 
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भड़क ९ के ४० १३९ से झागे महाराज वेंकटगिरि जी के उत्तर 

१०-ठपासमसा शचा सलाधोी से अपने सेन को भिवारण करके, आत्मा में स्थिर 
हो के, परसात्मा के ऊपर चित्त के! घरले हैं, रन के। परसात्मा के सम्बन्ध से 
होता सुख मुख से कहना नहों हो! सक्ता यह सुख अपने अन्तःकरणा से जानमा 
चाहिये ऐसा स्त्रासो से लिखा है इस पर मेरी आकांक्षा है कि वह सुख परस- 
सुख हो तो दुयानन्दस्तवामो यह ससाची सें बहुत काल रह के परसामन्दानुभव 
करते रहते परन्तु वे ऐसा नहीं करते थे श्रोर बचुत काल लोकिकानन्द से ही 
रहते थे आप ऐसा रह के सभाधो से प्राप्त होने बाला खुख अभिवयाच्षय है ऐसा 
लिखा है सो शिष्य प्रतारण के बास्त है ऐसा मेरे रुपाल से जाता हे । 

१०-(२०) इस में कुछ भी सन्देश नहीं कि समाधि और रुपासना से जो 
सुख होता है उस केा वही ठपासक्र यथावल्‌ जाम सकता है और उस सुख के 
तुल्य संसार में कोड़े सुख नहीं जिस का दुष्टान्‍्त (सिसाल ) कोई दे सके । उस 
के समफने का एक दूष्टाग्त हैः-फ्योत्‌ खब प्राणिसात्र को निद्रा (सुधुप्ति) का 
कुछ २ अनुभव रहता ही है। यद्यपि निद्रा का कारण तमोगरण है तदाथा “निदूा- 
हेतुस्तमः प्रोक्त जागरण सत्वमुच्यते इति सुश्नुते» निद्रा का देतु तभोगण और 
जागने का कारण सत्यगुद्य है जिस निद्रा में तभोगणरुप राजा का भन्‍्त्रो सत्य- 
गुर रहता है तब वह सलुष्य लिद्रा से उठ कर कहता है कि- 

सुखभहमस्वाप्स प्रसन्न में सनः प्रज्ञां मे विशारदी करोति। 

इति योगदार्ते व्यासभाष्य प्‌ ॥ 

में आज अत्यन्त सुखपूृवक सोया मेरा सम अतोव प्रसस्ष है भेरी बुद्ठि के 
ऐसा सोना नि्ल करता है परन्त यह सोने वाजा यह गहों जानता कि यह सुख 
लि में किस कारण से किस झकार और किस पदाथ के मिलने से हुआ था ? 
किस्तु विचारशील पुरुष जानते हैं कि वहो आत्मसस्वन्धो सुख है कि जो समाथि 
और लपासला द्वारा भमुष्य के अमुभव से आता है सो यह केवल तसोगुण राजा 
का भन्त्रों सल्रगण होने से होता है और जहां ( ससाथि में ) सत्वगण स्वयं 
स्व॒तम्श्न राजा रहता है यहां का सुख जितमा होना चाहिये उस का अनुमान 
निद्रा सुख से ही कर जोजिये। समाधि झुख को उत्तमता युरक्ति से हो सिद्द हो 
सो नहीं किन्तु शास्त्रकारें ने भी इस को बहुत ही रुत्तमता कहो है सह्यया३-- 


समाधिनिधितमलस्य चेतसो निवेशितस्यात्सनि यत्लुखं भवेत्‌। 
न ञक्यते वर्णयितु तदा गिरा स्वयं तदन्तःकरणेन खह्यते ॥ 








्यड 7 अयाकशाइक 


[भाग ९ अड्ढू १९] सहाराजायकटगिरि का उत्तर ॥ १६९ 


समाधिरूप नदी में गोला स्मगाग से जिस का सल चोया गया ऐसा चित्त 
जय आएसोा भें गाया जाला हे लैय जो सुख हंता है उमर का बणन वबाणो से 
नही हो! सकता किन्‍्त उसका स्वयभेवब अन्तःकरगणा से ग्रहण होता है और भग- 
बद्गीता में श्रोकृष्णचन्द्र जोने भो कहा हैः- 

$ ९5 ह 
सखमाव्यन्तिक॑ यत्तडुद्धियाह्ममतीन्द्रियम्‌ । 
वति यत्र न चेवाय॑ं स्थितश्र्॒नात तत्त्वत्तः ॥ 

झछमाधथि +पर्मथा का जो अत्यन्त सुख है उस का इन्द्रिया मे ग्रहण नहीं होता 
किन्तु उसी उपाभक को (इन्द्रिप द्वारा पहुंचने बालो विषये को चज्जूलता से 
रहित अयथोत्‌ वायुरूप सिषया से उठने थाली सृत्तिकुप जनतगरह। से रहित) 
अविकारणी सूच्म ब॒द्धि से ही ग्रह्म है ' उप्त समाधि अमस्था में न तो कुछ 
धाह्यविषय जानता और न विपयादि के साथ अपने स्वरूप का कदापि डियाता 
है इत्यादि प्रभापषा और युक्तियें से ठोरूर सिद्दु है कि सलाथिओर उप!सना मे 
ठोने बाल सुख सर्योपरि है वह फेव्न अन्तःकरण से जाना जाता है । और उस 
के स्थाद को वे ही योगी जन जाभत हैं कि जिन में ससारो सुख छोड के उमो 
सुख म॑ अपने फत्तेव्य को सफन सलफ्र त्निया हो किन्तु अन्य नही जान सकते 
अब इस में क्रेघनन इतना विचार शेप रहा कि श्रीक्रासिद्यानन्द्सरस्व॒तोी जीो भी 
इस ससाथि सुख को पर्वोक्त प्रकार से हो समकते थे फिर स्त्रयं उसी सुख से 
क्यां। न रहे ? ससारो कासमो में अधिक कथा रहते थे ?। हस का उत्तर यह हे कि 
यदि एक विषय फो कड़े मनुष्य यथा्थ स्वरूप से समफक्नता हो प्रीर समयानुभार 
उस उपकार की अपेक्षा समार का उद्धार करना सर्वोपरि ससफ़ता हो क्‍्येकि 
खुस ससाधि से केवन अपना हो उपचार देखे और अपने एक के उपकार से सभ्र 
का उपकार करना अत्यन्त उत्तम है ऐसा समान कर करता हो तो क्या यह समाधि 
सुख का दोष काड़े कह सकता है ! | अथवा एफ विषय को किसो ने यथावत्‌ 
जान के भी किसी कारण न कर पाया था न किया लो यह विषय हो फ़्ठा 
ससमफक सया जावे यह ऊं।दे बद्धिमानु भान लेगा ?। श्रोसान्‌ स्वाभिशद्धुराचाय्थे 
को ने भी स्वयं एभान्तर्मे सेवर्म याग्य सर्वोत्तम समाधि झुख को छोड क जेनादि 
मास्लिकरूप ग्राहगृढीत वेदिकचसे को बचाया और बेदिक चमे रूप सूर्य पर 
घूलि डालने बाला के दुष्ट कमे को ध्वस्त कर कुमिलाये हुए वद्‌किचनानुय। यिये। 
को प्रफल्लित किया । ऐसे ही जो २ महात्मा ऋषि महर्षि होते आये उन्हों ने 
जब २ बेदिकघमे को हानि देखी तब २ अपने सुख को छोड कर भो लोक का 
उद्दार किया जैसे श्रोरष्ण घन्द्र जी ने दुष्ट कंसादि झच सिये को सार कर चमोत्सा 
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९७० आयेसिद्ान्त ॥ [ भाग १९ अड्डू ११] 
छौर घमे की रक्षा की क्यांकि सत्परुषें का जन्म हो घसे को रक्षा और अ्रधमे 
की हानि करने के लिये होता हे । तथा चाह भष्तेहरि:- 


एतत सत्परुषा; पराथधटठका: साथ पारतण्य य 


पक 


साम्तान्यास्त पराधम दसभ्तः स्वावथावराधन ये । 
त$सापतानपराक्षसा: पराहत स्वाथाप ॥नप्चनान्‍्त य 


य निम्नान्त नरथक परहत ते क न जानासह ॥ 

अथे:-जो लोग अपने स्वाथ को दोड़ के (स्वाये भछे हो बिगड़े परन्तु परो- 
प्रकार झवश्य करें ऐसी बुद्धि से ) परोपकार करते हैं वे ही सत्परुष कहते हैं 
और स्वाये को न छाड़ के भो परोपकार करते हैं ते सामान्य पुरुष हैं । और 
भनुष्यां म॒ राक्षस वे हैं जी अपने प्रयाजन के लिये संसार को हानि करते हैं 
क्यों कि मनुष्यों भें राक्षस सब से नोच हैं। और जो झपना कद प्रयोजन वा स्वार्थ 
सिद्दि न होने पर भी दूसरों को हानि करते है उन का राक्षसों से भी नोचे क्या" 
नस रब्खा जाबे?। यह हम नहीं जानतले। इस से यह भिद्दु हुआ कि सत्पुरुषों 
का सत्पुरुषपन यही है किये अपने स्वाय को छोड कर भी पराथ करते हैं स्व्राथ 
पराथे दोनों फास यथावत्‌ चल भी नहीं सकते किन्तु एक ही काम ठौक २ 
होता है इसी लिये दोनों करने वाले सामान्य कहाते हैं | इमी विच्ारानुसार 
सत्पुरुषों के कत्तव्य को श्रोस्वामो द्यानन्द्‌मरस्व॒तो जो ने भी पात्तनन किया। और 
ह कथन ठोक २ खिचार पत्रक ज्ञात नही हं।ता कि “वे अधिक कर सनी फिफानन्द 
ही रहते थे» स्था० द० जी लोकिकानन्द मे कछ भी नहीं रहते थे । यह किसी 
को द्विपा नहीं है कि थे केसे आवालबृद्ठ पशेत्रह्मचय्ये से युक्त रहे यदि 'नीकि- 
कानन्द में लिप्त होते तो अखण्डक्रह्मचय्पे का निवोह करना अत्यन्त दुलंभ था 
जिन भलखयादी लोगे। की ढोंगरलीता स्वाभी ऊझी ने खोलदी उन्हें ने सब प्रकार 
की खुराइयां को पर यह अत्र तक किसो ने प्रसिद्ठु नही किया कि सन का ब्रह्मचय्ये 
अमुकस्यन्त में खण्डित हुआ और यह भी नहीं कोड कह सकता कि उन्हों ने 
देशो प्रकार कंरते समय द्रेश्वरोपासना सवंधा द्वोडु दो हंले किन्तु इस बात के। 
सैकड़ों महीं तो हआरे। लोग जानते हैं कि थे यथाषक/श नित्य नियम से ईंश्वरो 
पासना भी करते थे। इस से उन फे। समाधि और उपासना से होने वाले सुख का 
अनुभव अवश्य था हुसी लिये उन्हे ने सत्याथप्रकाश सं समाधि सुख को अनियाच्य 
जिखा है शिष्या के ठगने के लिये नहों लिखा है | शिष्यों को प्रतारणा के ईलये 
जँ। भोग कछ विषय प्रकट फरते हैं ठन्त का कद स्त्राथ भो उस कर्तेव्य से फ़लकता 
है परन्तु स्थासि दया० जी का स्वार्थ किसी आख़रण से सिद्दु नहों हो सकता । 
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[भाग ९ झड़ १९] महाराजावेकटगिरि का उत्तर ॥ ९७१ 
१९-(४०) उपासना शब्द का अर्थ लिखने में केपफ़्वर के सलब्कियों मे रहना, 
याने अष्टाड्येग से परमात्मा के जीव सभीपस्थ होता ऐसा स्थासी से लिखा है 
छुम पर मेरा प्रश्न है कि ऐसा लिखने से परभात्मा दूरस्थ छुवें सरिखा और सपा- 
सना से जोव ससी पस्य हुये सिखा जाल होता है इस पर से देशवर को अपू- 
णंता और परिच्छिव्नता दोख पड़ती हे ॥ 
११-(छ०) सत्यायप्रकाश रे जे! लिखा है कि हेश्वर के समीप रहना अचोत्‌ 
अष्टाडुयोग से परमात्मा के मसोपस्थ जीव का होना यह उपामना शब्द का 
अथ है इस में सहाराजावेड्डुटगिरि जी का प्रश्न है कि जे। देश्वर के। सबेब्यापक 
सानी तो दूर और ससीप कहना न बने गा देश्वर सच पदार्थों के साथ सबेदा 
रहेगा दूर समीप मानने से देश्वर एकदेशी पाया जाता है | इस पर विचार यह 
है कि सत्याथंप्रकाश में चक्त प्रकार का उपासनाथ यथाथे है उस में फुद भी सन्देह 
नही किन्तु थोड़ा सनक का भेद है जैसे कोदे भनुष्ये में किसो प्रकार का पर- 
स्पर बेर विरोध हो जाता है तब्र एक दुभरे से कहता है कि आज से हम तुम से 
दूर हुये अर्थात्त अन्य से हमारा तुम्हारा कुछ सस्वन्ध नही हे किनत ठस का यह 
अधिप्राय नही हं।ता कि थे दुध्ना भनुष्प अब किसी देश ग्राम वा सभा ध्पदि 
सें एकत्र न हो। किन्त्‌ यह लात्पयें होता है कि वे दोनों परस्पर सिपन के कुछ 
लपर्याग मही ले सकहे और जिन २ का परस्पर सिशेष झान्तय मेनन होता हे 
तो वे परस्पर विद्धुइते समय भी कहते है कि हम तुण सदा ही स्मोप हे क्‍्येकि 
हम दोना का अन्तःकरणया सिला हैं। और ऐसे ही कृत्य भी देखन में अल हैं 
कि जब किसी सिश्र श्तिनिकत सम्बन्धी साढ़े पर फिसी प्रकार को आपत्ति 
झाजाली हे तब सुनते ही समय द्वितीय भिन्न देशान्तर से आ जाता है और उसी 
ग्राम के रहन वाल बहा लक नही पहुंच सफते इस से भी यह सिट्ट हुआ कि 
यही समोप है जो शीघ्र सहायता करे यह वार्ता 'वीकिक व्यवहार से हो सिद्ठ 
हो सो नहीं किन्तु न्‍्यायभाष्य ( वात्स्यायनऋषिकृत ) से भी शिरका है तदह्यथा:-- 
यस्य यनाथेसम्बन्धों दृग्स्थस्यापि तस्म स' । 
अर्थत। ह्समथानामानन्तयमकारणप ॥ 
जिस का जिस के साथ अथ सम्बन्ध ( सुख हेतु ) हो ब्रह दूरस्थ भी ल्सी 
का है और जिम का कुछ सम्बनस्ध नहों उस के समीप होने से भी एक दूसरे का 
प्रयोजन सिद्दु नहीं हो मक्ता । और बेद से भो यही लिखा है कि « लहदूदूरे 
लद॒ुन्ति के० यह देश्वर दन्द्रियारासा से अल्यन्त दूर है क्याकि थे इन्द्रिया से 
भोग्य विषयें से ही सबेदा स्निप्त रहते हैं और इन्द्रिय तथा शिपयोां से इेष्नथर 
बहुत दूर है तद्यथाः- 
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१७२ आायेसिद्दान्त ॥ [ भाग १ अड़ ११] 


टन्द्रियभ्यः पराह्यथां अर्थेभ्यश्व पर सनः । 
न... ॑ 

मनसभ्न परा बद्धिबंड्रात्मा महान्‌ परः॥ 

महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्परुषः परः । 


परुषान्न पर किश्वित्साकाएा सा परागतिः ॥ इति कठोपनि ० 
दुण्द्रिय, विषय, भन, बड़्ि, महत्त्व, अव्यक्त प्रकलि और पर पुरुष ये सब 
एक दूसरे से पर २ मुच्म हैं परमेश्वर सब के अन्त में है उस से परे फिर काई | 
बस्त नहीं अब देख लोजिये कि पृर्र पडक्ति में इन्द्रियों मे देश्वर किलनो दूर | 
है अथात्‌ इन्द्रिय ग्राह्मय विपये से भी मनुष्य की द्ष्टि म दश्वर अ्रत्यन्त दूर हे 
कि जैसा ऊपर लिखा है और जे! छेश्वर की भक्ति करता हे यह इन्द्रियांद से | 
लिप्त न छो के केवल अपने आत्मा के छेएवर सें लगाना है बह डेण्वर के निकट | 
और इदश्वर सदा उस के निकट है हम प्रकार समीप और दुर मानने से डेप्वर सें 
परेच्छिन्नत्व दोष नही आता अथोत्‌ डेश्वर विद्वानों के समोप और अखद्वानां | 
के दूर है | इस प्रकार उपासना के समीपाथ में के दे दोष नहीं आ सकता । 
१२-( प्र७ ) सत्याथेप्रकाश में स्थासी ऐसा प्रश्न करते हैं कि उपनिषदों से | 
एक से आगे सत्‌ रहता था एक में आगे असत्‌ रहता था एक में आगे आत्मा 
रहता था एक में आगे ब्रह्मा रहता था इसी लिये यह चारो भी अना दि हैं और 
लैत्तिरोय में परमात्मा अपने छच्छा से बहुरूप भया उस के जगत्‌ कहते हैं वह सब 
ब्रह्म है बह दुमरा पदाथ नहीं है ऐसा लिख के रुस का ठत्तर लिखते हैं कि 
चेतन्यसात्र अ्रमरााडकरम गब्रह्मस्वरूप में नानारूप संम्बन्ध नहों हुये तो न्‍यारे २ 
स्वरूप से परमेश्चर के आचार से है यह भाषण का पर्वोतक्तत विरोध का आप 
हो लोग ख्यागत करा ४ 
१२-(-७०) इस बागहयें प्रश्न का ठत्तर कुछ भी देने यं'ग्य नहीं क्‍्येंकि सत्या- 
थेप्रकाश के अषप्टम मसुल्लास के निकाप्न कर देखा नो यहां सष्टि विषय से कुछ 
भो परस्पर विरोच नहों कि सष्टि देपवर से कटे प्रकार नत्पसत्र हुड्े हो केवन्न 
प्रश्नकत्तो के उचित था कि आलस्य के छंछ परिश्रम मह्िस उस के देखते वा 
किसी आप्त पणिड्त से उस का झभिप्राय सुन छते लो ज्यों का त्थां बहां ल्िग्वा 
है। यह सब्र विद्वान जानते ही हैं (क पुश्षपक्ष छत्तरपक्ष दमा का परस्पर विरोच | 
होता ही है यदि बिरोध न हो लो पर्वोत्तर दो पक्ष ही नबन सके । इस लिये 
पूर्वपक्ष (प्रश्न) में कहे प्रलयावसया के सत्‌ अलत्‌ आदि ''टो उत्तर पक्ष में व्यवस्था 
हो गहईे और “इस चतनमात्र अखरणर्हकरस ब्रह्मस्व॒रूप में नाना बस्तओं का मेल 
नहीं अर्थात्‌ परमेश्वर अनेक व्वस्तओं। से सिल कर नहों बना है” यह अभिप्राय 


-शहमरक्रारादाहकक-प्रकाडबा फो। 
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[भाग ९ अड्टू ९0] ज्राथमसाजीयरहस्य का उत्तर ॥ १७३ 


चर 





सभ सत्‌ अमत्‌ से हुई स॒ष्टि के ठत्तर में नहीं किन्‍्त्‌ वेदान्ति लोग जो इस वचन 
“सर्थ खल्विदं ग्रत्म गेह नानास्ति फिचन» को पढ़ते हैं कि यह जगत्‌ सब ग्रह्मरुप 
ही है और ब्रह्मसे भिन्न कु नहों है इस के उत्तर में स्‍्प्ट कर लिखा है और सत 
असतस्‌ विषयक सत्तर उस से पहिले हो उसी ए० २१० गें दिया है इस त्निये इस लेख 
से परस्पर कुछ भी विराध नहो है अच्छे प्रकार निष्पक्ष हो कर विधारना चा हिये ॥ 
भयन्सिन्रो-भो ससेन शस्मो-सस्पादक आय सि० 


किक रु हि (ः हर व, 

गत भडक ३० क ४० ३६० सआझग आयसमाजाय रहस्प का उत्तर 

इसो विषयक श्री गोस्वामी जी के वाक्य में तृतीय पट्‌ « रक्षा कया करे 
आर किस से करे” का जत्तर--: 

अगेक देश भाषाञ्ं के विज्ञधजनों ! भ्राप लोग विचार्यि तो ! (शिखा लो 
गायत्री सन्त्र से खांची रक्षा क्या करे और किम से करे ) इस गोस्वामी थी 
सहाराज के लेख में जा “ क्‍या करे » ऐसा पद है इस का अभिप्राय कछ आप 
लोगें को बिद्त छुआ ? हां इतना तो सें भी प्रकरणानुसार जान सकता हूं 
कि अगले ( किस से करे ) पद से कदाचित्‌ किस को करे ऐसा अथे हो । हम 
खपने गाोस्थासो जो से सानुनय निवेदन करते हैं कि सरल पद्‌ जो कि सतसा- 
घथारगासात्र सनुष्यो को भसक्र में झा जाया कर वे ही पद्‌ अपनो देश भाषा में 
स्वग्रन्य भें लाया करें न कि देशान्तर भाषा के जैसा कि ऊपर सख आया हूं और 
प्रायः सुख्य करके तो संस्कल (जी सरल हो) के पद आने आवश्यक है क्याकि 
हमारी प्रतिष्ठा देने खातों और गौरव बढ़ाने यातौ सातृभाषा के सिवाय दूसरो 
कोदे विद्या राशससम्खन्ध से हम लोगे मे कभी हो क्या म पढ़ी हो पर संस्कृत 
के महश नहीं हो सकती और हस उस के पदे। के भो ठोक २ सौर पर न स्लिस्क 
सकते न शुद्ध कह सकते हैं ढमी प्रकार संश्कत विद्या को भी चाहो अत्पन्त 
विद्द'न्‌ सब हु हो से अन्य देशीय जग क्ये न पढ़लें तथापि जैसा हम शुट्ट बाल 
सकते मेंसा थे नही बोल सकले सिद्दान्त यह है कि जिस देश को ओो याणी है 
जिसे अपने भाता पिता आदि द्वारा सुनते सुनाते सीखते सिखाते-चले आते हैं 
शस यबाणो का अवश्य कछ असर पछता ही है देखिये ! हम उन्‍हीं महाशयां के 
सन्त लि यग में हैं जिन्‍हा से देशोपकार था शीघ्रबोच होसे के लिये अष्टाध्यायो 
सहाभाष्य, षड़दशेन शादि अनेक ग्रन्थ मरस संस्कृत में बना कर जिन में 
अपनी पूर्ण विद्या दर्शांदे हे किनत अचुनिक ग्रन्थें के तुल्य » घटत्थावच्दिन्ता 
घटनिष्ठा याचारता तादुशायारता निरूपिता » जाल सस्कृताभास से खहका 
ब्हे स्वायेमिन्ध _न कर किसी को भी श्रभ्तजाल में नहीं फसाया दल लिये हम 
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१७४ आये भिद्वान्त ॥ [भाग १ अड्डू ११] 


-् 


को अत्यन्त उचित है कि हम भी अपने पूबजों के तुल्य पुस्तकादि बनाया करें। 
प्रस्त्त यह है कि यदि उक्त कथनाजुसार «रक्षा क्‍या करें» इस का अथे रक्षा 
किस फौ करें ऐसा ही हो तो हम यह उत्तर दे सकते हैं कि अपनी था अन्य 
को, जिस को हनन को सर्वोपयागी सान कर अभोष्ठ हो । क्येंकि सिंह भेडिया 
शादि को रक्षा करना ते। किसी को ( ज॑ं। सूख से मुख भी होगा उस को ) भो 
अभोष्ठ म होगा क्याकि हमारे पृ्रेज ऋषियों का व'क्‍्य है कि (अहिंसन्सणे- 
भ्रुतान्यन्यत्र तो घम्यः) अ्धात्‌ तोचे जो शास्त्र तदाज्ञा विरुद्दु कस न करे प्रयो- 
लन यह निकलना कि शास्त्र भें जिन फो दण्ड देना कहा ठन को दण्ड अवश्य 
दे । यथाह भनुः “अदृडय|न्‌ दुणड यन्‌ राजा दुड्यांश्वे बाप्यद्ण्ध यनू । एनः सुम- 
हदृ'प्लोतोत्यादि (एलतदादि और भी हे) परज्चु यह सभ्तसत विज्ञान गायज्रीसन्श्र 
के अथे का जझाश्रय किये विना न होगा इसी से थक्त भन्‍्त्र में «प्रचोद्य/त्‌» पद 
भी साथक हो सकता हे यद्यपि गोस्वासी जी में इस पर बहुत कुछ वनन देफे 
अपने लेख को बहुत कुछ पुष्ट किया है कि यदि शिखा बन्धन ही से रक्षा हो 
जाय तो बन्दूक लभझु किसो का काम नहों है इस का उत्तर यह है कि पाठ- 
कगगा ! अब मेरो अल्पबुद्धिता को जान अनुचित, अशुद्द, वा असभ्य, लेख को 
ओर दूष्टि सत दी जिये कन्त मेरे हादह्ू पर दृत्तचित्त हो कर कुछ परामश को- 
जिये | यदि नेयायिक्त बनें तो सर्वेसाचारण तक अपने २ मुख से यद्दी कह देंगे 
बन्दूक आदि शस्त्रों को फर्तोला हो पुरुष चला सकता ओर चलाने में भा 
प्रशंसा फर्सोले ही को होतो है न तु दोघेसूत्री को (जो देर में चलता मकता है) 
व विचारो कि वह फुर्तो शिखा ब्रांचने ही से प्र/प्त होती है जो लड्भीट चढ़ाने 
के बाद जब लक शिखा न बांधा सब तक नहीं हो सकती (यह दूसरी बात हे 
कि बिना शिखा है) का खह बिना प्रयोजन वा कारणान्‍्तर से टूर कर दे) देखो ! 
भागवल हें हो दूर क्‍यों जाओ गे !!! « मुक्तकच्छशिखा: केनिद्वीलाः सम इति 
यादिनः-हति” अथोत्‌ जो पुरुष अपने को घोर ससकते थे बे लड़ते २*युद्ध में 
लब्ब हार गए'तो कच्छ जी चाती के दोनों प्रान्तों (छार) में से एक प्रान्त को 
अगारी के भाग से खोत्त के और अपनी शिखा (जे रण हमें बांचतलनी थी ) को 
सारा के कहने लगे ( विपक्षियां से ) कि भाडे |! हस को क्या सारते हो ! हम 
लो लड़ते ही नहीं कोदे चिन्ह लड़ाडे का हसारे बोच में तुम का देख पडता 
हे?। बस बुद्धिमान पुरूष घूनने ही कहने से मेरा और गोस्वामी की के 
सिद्ठान्त में सदसद्भास ( सच और रूंठ ) स्वयमेवष जान लें गे इस के अनन्‍्तर 
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[भाग ९ अह्ू १९] अायस,जीयंरहस्थ का उत्तर ॥ १७५ 


गोस्था० लिखते हैं कि «८ आप बल सें ज्षाय गायत्री से शिस्वा बांये क्ाय बोर 
नहर सप किसो का भय न हो 'यदि किसो तरह रक्षा हो ज्ञाती लो शस्त्रों का 
फुछ कास न पठता » । 
ढूस के अननन्‍्तर श्री गोस्वासि को का लेय है कि “पुलिस फे भत्म कानिष्टे किन्नों 
को गायत्री सिखा दो जाती और वे चुटिया ब्रांच २ कर समस्त देश की रक्षा कर 
छते” इस का उत्तर पूर्व हो हम दे च॒के हैं कि शिखा बांचने से भी सथ पुरुषाथे 
सम्बन्धी काय्ये हो सकते हैं परन्तु सुरुष गौणपक्ष सत्र लगे रहते हैं जैस किसी 
ने कहा कि « पांव से चला जाता है” लो बद्धिमान्‌ भोग यह अये इस का कदा पि 
नहीं निकाल सकते कि फेवल पांच से चत्नने समय अन्य इन्द्रियां से कुछ कामही 
नहीं करता किन्तु पांग् चलने में प्रचान हैं परन्तु अन्य इन्द्रिये! के काम के 
रोकने वाले नहीं हैं इसी प्रकार शिखा के हाने में उस का बाचनः प्रचान हे 
किन्तु शिखा बस्थन शस्त्रादि धारण को रोकने बातना नहीं है । 
अीौर फानिषप्टेबिल आदि सब शिखा कांचने से भी रक्षा करते थे और क- 
रते हैं तथा कर गे भी यदि पुलिस के का निष्टे बिलों को पर्व गायत्री न पढ़ादे 
जातसो लो सहाराज मनु जो किस प्रकार अपने ग्रन्थ भें कहते हैं कि । 
सनापत्य च राज्य च दण्डनतृत्वप्तव च | 


रू [40 क्र | 4 (छः 

सवलोकाधिपत्यश्व वंददारत्राविद हेत ॥ इति 
आर झाप अपनी शिखा झौर लगोट तो दोनों ढीले किये तौ करो ! परन्तु 
अन्य दीनजनों को शिखा क्यों ढीली कराते हो ! अन्यथा आप का लेख इस 
दृष्टाग्त के अनुसार ही समक्ता जायगा कि « एक सौभाग्यबती (सुहागिन) स्त्री 
फिसी राड के पाय छूने लगी तो उस मे अशांष दू। कि «्सेरी ! मुफ्तीसो हु जिये।»० 

खस हम अधिक लिखना दकूछ विषय पर व्यथे समफ़ले हैं । 
छुस के खाद गोस्वथा० लिखते हैं «कि दूसरा मश्न यहां यह भी है कि यदि 
दो झआय्ये पुरुष सन्ध्योपासन के अनन्तर कुश्तो लडें तो कोडे भो से हारे क्योंकि 
देना गायत्री सन्ज से रक्षा कर चके हैं ओर कोदे न जोते भी क्योकि दूनों रक्षा 
कर चहे हूँ* दुस का रात्तर भ्री गोस्वामी जो को क्या देव ! देखिये |! यहां पर 
हमारे गोस्व' सी जो अपने मुख से ख्राप ही अनःय्ये बनते हैं ! !! अतएव यहां 
पर यहो कहेंगेंगोस्थासो जो कं। खचित है कि प्रथम सत्यशास्ले! से अपना कछ 
अभ्यास बढ़ायें जिस से आर्यों के लक्षण जाप को ज्ञात हो जायें तो अपने छेख में 
ऐसा परस्पर यिरुद्ठु प्रलाप फिर. न देवें । भला ! कहां आय्येता कहां कुश्तो लह्ादे 


#ककन' +सक' डक 9-वेकाक ऋआउकार+ साउ'पोन्दड का पकर+उत । 











।]अक' चयन. 
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९७६ प्रायेसिद्दान्त ॥ भाग १ अड्ढ ९१] 





न मालम हसारे गोस्वामी जी से और शआार्यो से क्‍्ये देष्यों है जो ज्वापस में 
उन्हें गहाते हैं गोस्वामसिनू ! लढ़ाते लड़ते आपी तक आप को तृप्ति नहीं हुवे? 
सत्यानाश तो सशिश्या पुराणों को बना बना के और पिला को शव, पुत्र को 
जच्णव, सभगिनी को बाससागों, साता को गागपत, श्रांदि सतां के फन्‍्दें में फास 
के खूब जड़या और अपना स्वार्थ बनाया ? अब तो इस दोन जगत्‌ के ऊप+ 
क्षणा कोजिये ! ! ! झब जिल्हें। के कण विबरों में वेद रस का स्वाद भर गया ये 
सनुष्य तो आप के फन्‍्दे को पहिचान गए आप के घारजात को जान गये अब वह 
दिन नहों है जहां लालब॒भक्कठीं के कहने से स्नोग आय जाबें खीर अपना तन 
सन घन श्री सहाराज गरु जो के अप्पंया करि अपने स्क्री पुत्र चनादि से भी 
हांथ थो बैठे । 

पुनः ग'स्था० का लेख है कि «देखो मन्त्र की शक्ति को भिश्या करने को 
सत्याथप्रकाश ए० ३० प० में लिखा है कि जो सन्त्रवनल्त से तुस परसेशवर को बुना 
लेते हं। तो यन्‍हीं भन्‍्त्रों से अपने भरे हुए पुत्र के शरोर सें जीव क्‍यों नहीं बुला 
लेते और शत्र के शरोर में मे जीबात्मा का विभजजेन कर के क्‍यों नहों सार 
सकते” देखिये अब यह आय्ये लागे। का तक उन्हीं के पराभव करता है व्यदि 
गायतञ्नो से शिखा बांध कर झाप रक्षा कर लेते हैं तो विना लाठो, जता, द्वाता 
के चघप में वा वो में क्‍्यां नहीं चले जाते आप को बस्तर, शस्त्र ताले सिपाह) 


प्रभात र्क्ला करने सास चोजा स्त्से क्‌द्ध छाल न पता ध्प्रीर अपव्यध भी त 
हं।ता, परन्‍्त वहाँ गायत्री से शिवा बांचन सात्र से रक्षा हो कच्च सकली है>इसम का 
उत्तर यह है कि प्रथम तो श्रीमरस्वासो द्याननदसरस्वली जी सहाराज् ने सन्म्र 
को शाक्ति का सिश्यात्थ किसो स्थल सें किसी अपने बने हुए ग्रन्थ में नहों द- 
शाॉपा ? बलिक भसन्‍त्रां को सहिलसा लो कद एक स्थानों से दिखला हे है-तयापि 
जे। गोस्वासी जो-सन्‍्त्र चल से-हत्यादि कह कर जे दुशाते हैं वह अभिषाय 
छुस से सम्यद्ु सालुस पछता है कि जैसे केवल गायत्री भन्म्र पढ़ने से रक्षा नहीं 
हो। सकली किन्‍त शस्त्र आदि से रक्षा होली है ऊन्‍्ययथा लाठी जआादि मत घारगा 
करा ! छुस का उत्तर हस दशम्तांक मे तथा एकादशांक सें अभो लिखले अ।ले हैं 
कि अह २ धिषय स्वार्थ में समख्य है किनत अन्य का निषेचषफ नहोी हे - रृत्यादि 
गेस्तवासी जो ! बाकय में वक्ता के अभिप्राय पर कुछ दृत्तचित्त रहा करिये गा? 
बस्तदेव शो 
मलिवासस्थान कायममस् 

ज़िला फरूु खावबाद 





नि आओइभस्‌ 
आयसिद्रान्त ॥ 





उत्तिष्ठत जाय्त प्राप्य वरान्निबोधत ॥ 


७-2७ ३० बन 


भाग ९ । वशाख संबत्‌ ९९४२ | अडू १२ 
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यतन्न ब्रह्मविदी यान्ति दीचथा तपंसा सह । 
ब्रह्मा मा तत्र नयत ब्रह्मा ब्रह्म दधात में ॥ 


गत अड़क से भागे महामोहविद्रावण का उत्तर ॥ 

व्याचलाणन वात्स्यथायनषिणा स्वभाष्येस्सद मिहिताथंस्य स्फ- 
टममिहितलात्‌ । तथाहि “पत्रकामेण्िहवनाभ्यासष,, तस्थेति 
गब्दविद्ेषसेवा( ड्वरीकरुते भगवान षिः । डाब्दस्य प्रमाणलं न ल- 
म्भवति कस्मादनुतदोषात पत्रकामेष्टो पत्रकामः पत्रेष्ठ्या यज्ञे- 

ति नेष्टो संस्थितायां पत्रजन्म हृश्यते हृष्टाथेस्प वाक्यस्यानतत- 
त्वावह्रएाथंसपि वाक्य म्‌ अग्निहोत्र जहयात्सवरगंकास  इव्याय- 
नतमसितिज्ञायते विहितव्याघातपनरुक्तदो षाच हवने “उदिते हो- 
तव्यमन॒दिते होतव्यं समयाध्यषिते होतठय  मिति विधाय, वि- 
हित॑ व्याहन्ति “इयावोस्पाहुतिसभ्यवहरति य उदिते जहोति 
गवलो६स्थाहतिसभ्यवहरति योनदिते जहोति इयावशवलीो वा- 
स्पाहुतिसभ्यवहरतोी यः समयाध्य षिते जहोति” व्याघाताच्चा९- 
न्यतरन्मिथ्येति पनरुक्तदोषाध् अभ्यास देश्यसाने “त्रिःप्रथमाम- 
न्वाह अरिरुत्तमाप्‌ इति पनरुक्तदरोषो भवति, पनरुक्तश्व प्रपत्त- 
वाक्यमिति तस्मादप्रमाएं द्वाब्दोबनु तव्याघातपनरुक्तदोषेभ्य 
इति अन्नहि वात्स्याय नो दृष्ठाथंवाक्यसाम्यना(हृष्टार्थ अग्निहोत्र 
जहुयात्सगंका म इति वाक्य (जुतत्वसतिविद्वांत । इद च ब्रा- 
हण॑वाक्यमिति इृद॑ च ब्राद्य णवाक्यमिति पष्कलं ब्राह्मणं वेद 
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१७८ आयेसिटद्दान्त ॥ [ भाग १ झड्डू १२] 





इति ॥ अथाद्यापि “अग्निहोत्र जह॒यात्सगंकाम ” इति वाक्य स्य 
ब्राह्मणभावन द्रटिसान मर्वेक्षे इत्यायहस्ते तदा परित्यज ब्राह्मऐेष 
दंषसपवारयाएसदावेदाप अवर्धहि च गोतमसीय हित्तीयधयाये षष्टि- 
तसमेन वाक्यविभागस्य चाथ्ंग्रहणात्‌ _ इत्यपक्रम्य “विध्यथंवा- 
दानवादवचनविनियोगात्‌ _ इत्येकष्टितमेन ब्राह्मणवाक्यानि 
विभेजे भगवान्‌ गोतप्तः अत्राहस्म वात्स्थायनः “त्रिधा खल ब्राह्म- 
एवाक्यानि विनियक्तानि विधिवचनानि अथंवाद वचनान्य न बाद - 
वचनानीति तत्न विधिनियासकः यदहाक्य विधायक चोद के स विधि: 
विधिस्तु नियोगो;नुज्ञा वा यथाएग्निहोत्रं जुहुयात्स्यगंकामइति” 
इति, ततश्व वात्स्यायनेन ब्राह्मणव|क्यविभागावसरे अश्निहोंत्र 
जह॒यात्सपगक।म इत्येतस्प प्रदद्ानादिह वात्स्पायनव्यार्यान प्र- 
णालिकया महपिगोंतमोएश्निहोत्र जह॒यात्स्वगंकास इत्यादि ब्रा- 
ह्मणं सत्नस्थतत्पदेन सज्जिघनच्च न ब्राह्मएं वेद कभाग मभिमेने तदेव॑ 
सवषिसम्मत ब्राह्मणानां वेदभावे प्रत्तत चा६एजानिके तथेव ठ्य- 


बहार ऊततसनल्पजलपन ॥| 

उक्त संस्कत का संक्षेप से भाषा में अभिष्रायाथे यह है कि न्‍्यायसत्र पर 
भाष्यकत्तों घात्स्यायन ऋषि मे ब्राह्मण पुस्तकें के अमेक सदाहरण दिये हैं जिन 
से ब्राह्मणपुस्त के का वेद होना सिद्दु होता है और “वाक्य विभागस्य चार्येग्रहणात्‌० 
इत्यादि सूलें से न्‍्यायकत्तों गोसस ऋषिने भी ब्रक्षणवाक्यां का ही विचार 
किया हैं जिस से सिद्द हे कि गोससादि सब ऋषियों के ब्राह्मण पुस्तकें का 
बेद्‌ होनः अधीए्ट है इत्यादि -- 

यह इसम्र के संस्कृत का अक्षरा्थ अनुवाद नहीं है यदि अक्षरायथ किया जाता 
तो भी बहुत गाकर इतना हो अभिप्राय मिक्कलता और सब को समफ्त में न 
जञ्ञाता तो वह इवारत व्यथ होती इस लिये प्रत्यक्षर अनुवाद न करके अभिप्राया- 
घथसातञ्न लिखा है। दक्त संस्कल में पहिले (१९ श्रढु में जिस का उत्तर दिया है उस 
संभ्कत ) से कुछ विशेषता नहीं है जो तात्पय्ये पहिले से सिद् हो उफा उसी 
को पिप्पेषणवत्‌ गाया है । श्राज कल के बहुचा पं० जन को शैली है कि यदि 
संरद्यत में कोई पुस्तक बनाने लगे वा कुछ लेख लिखें तो जहां एक पंक्ति संस्कृत 
से कास निकल सके बहा दुश पंक्ति लिखते हैं अथाोत्‌ संस्कृत के बादुल बांचते हैं 
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5. की ला या के बे जल कक न अल मअाााभ 3 लक 


[भाग ९ अड़ु १२] महाराजावेंकट गिरि का उत्तर ॥ १७९ 


नव ऑिनमी। अफयनीक ते जि 5 5०5 हु नी बा # >रंब 


झौर उस का अभिप्राय बहुत थोड़ा होतो है इस लिये इस उक्त महामोह विद्र/यगा 
के संसक्तत का उत्तर इस यार मेंने सस्कृत में नहीं दिया क्योंकि पहिला दिया 
रुत्तर ही दस का भी उत्तर है उन का सब संस्कृत विद्वानु लोगों के दर ष्टिगोचर 
होने के लिये छपया दिया है कि थे इस को पूथपरोपर देख छेते । हसारे पाठक 
महाशय कहते होंगे कि इस वेद्ब्राह्मणविषयक प्रश्नोत्तर को होते २ बहुत द्नि 
हूं। गये वही बार २ गाया जाता है कदाचिस्‌ बहुत लोग इस को पुनरुक्त दं।ष 
में भी गिनते हों इस लिये सब सहाशयें से निवेदन है कि एक लिघय को घारर 
अमनक प्रकार से पुष्ठ करना अनुवादादि कहाता है पुनरुक्त नहीं है । और अन्न 
यह «वेद ब्राह्मण” विषयक विचार सन्नाप्त होने पर भी आया है। यद्धापि इस 
बार भहासोहवितू-रावण का कल विशेष उत्तर नहीं दियाज़ाला सथापि छशला 
अतपभ्य कहना है कि हम इस वात फो प्रथम ही स्वीकार कर चुके हैँ कि गो- 
लस ऋष्य और न्‍्य|यभाष्यकत्तों बात्य्पायन ऋषिने शब्दसखिशेष परोक्षा प्रकरण में 
ब्राह्मण वाष्या के उदाहरणया प्रायः दिये हैं श्षीर आब्दप्रभाण विशेष भें ब्राह्मगा 
पुस्तकें का लेगा सवथा उचित है किन्तु यह फिसी सहर्षि ने इस प्रसंग में नहों 
घ्निस्वा छि ब्र'छ्मणपुस्तक भरी वेद हो हैं । और हस प्नं)यग भी ऋषियें मे ब्राह्मण 
पुस्तका को यथावत्‌ वेदत्व प्रतिपादून नहीं किया इसी से उन को बेद मे ए- 
थक नहीं ससकते किम्त उन के द्ेश्वरोय अनादि सूलबेद न ही सकने में अमेक 
कारण हैं सो प्रायः पूल अडुं में लिखे गये हैं ॥ अग्रेशस्‌ 

महाराजा वेंकटगिरिकृत प्रश्नां के उत्तर गत ११ अंक से आगे 


१३-सत्याथेप्रकाश में स्वामी जी के प्रश्न/-स्टष्टि विषय में बेदादि शास्त्रों में 
परस्पर विरोध दीख पड़ता है. वह केसा है “तैत्तिरोय में आगे आत्मा से सृष्टि 
हुईं सरोखी. छान्दोग्य में शगन्‍यादि से. ऐतरेय में जलादि से. बेद्‌ में एक जगह 
में पुरूषादि से. और एक जगे में हिप्ययगर्भोदि से जगदुत्पत्ति हुईं सरीखोी भा- 
लुभ पढुती है. इस से फोन सा सच्चा. ? ऐसा प्रश्न करके उस का पणिष॒त जी 
उत्तर देते हैं कि. सभी सच्चे हैं. वह केसे ? एक एक प्रलणय ससय से 
कौनसा तत्वपयेन्त प्रभय होता है, पुनः सृष्टि होने में थे तत्वों से सुरू हो के 
जगत्‌ सष्टि होती है. एस लिये एकंक खष्टि में एक एक तत्व आदि होता है. 
ढूस पर में पूछता हूं कि. जो जो प्रलय में जो जो तरब पयेन्त प्रलय होत। है 
सो पुनः खष्टि में कौनसा कौनसा तत्व से सुरू होके रूष्टि होली हे. सो द्यानन्द 
स्तरामोी को कैसा सालुमभ पड़ा ? स्वासी का झायुर्बल क्या माफडेय ऋषि का आ- 
युबेल प्रसाण था ? । 


ऐसे यह सत्यप्रकाश ग्रस्य भें बहुत हि अक्षेप लेने लायक लेख हैं. परन्त 
थोड़े से लेके उन को मेंने अल्पज्ञान से दिग्दशन किया है 
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'अम७ भ-ए+गाइ>ककानात्ाफकम्म कब पिनशकिकिवायलावा> थोइााा०क 


१८२ अयसिद्दुन्त ॥ [ भाग ९ शड्ु ९२] 


दिन लिखने से क्‍या प्रयोजन है ? । ( सत्याथ प्रकाश सें हस पर कई लोगों ने 
मुक्त से शद्बरा भी की है उस का भो यहीं उत्तर आ जायें गा ) इस का उत्तर 
यह है कि ये छः चतुय्यगी सन्ध्या सन्ध्यांश में चली जाती हैं अर्थात्‌ चौदृ॒ह सन्‍्य- 
न्तरों की आरस्भ समाप्ति में छः चतुर्यंगी बोत जाती हैं (कृशाब्द०) एक भम्ध- 
न्तर फी सभाप्ति ओर दूसरे के आरम्भ सें एक सहूयुग को क्षषे संख्या १५७२८००७ 
सन्रहल(/ख अट्ठ देश हजार वर्ष पय्थेन्त सन्ध्या सन्ध्यांश होताहे इतने (१७२८०००) 
समय पयेन्‍नत जलपझ्व अथयोत्‌ पृथियों स्वंथा जलमय हो जाती है यह प्रलय 
जत्न से होता है इस फो अयवान्‍्तर प्रलय कहते हैं। सन्वन्तर को समाप्ति हें जब 
जत्म से अवान्तर प्रलय होगे पर आता है तब वर्षो तक बराबर भूसलाधार वृष्ठि 
होती है जिस में पवतादि भी जलभमय हो जाते हैं जब द्विलीय भन्वन्तर का 
फिर आरस्भ होता है तब फिर जल से पृथियों, पृथिय्रो से ओषधियां उन से 
झक्त और अब्त से खीय्ये और बीवये से शरोरें की उत्पत्ति होती है झयोत्‌ यह 
प्रस्येक सन्‍्वन्तर के आदि अन्त का प्रनय जन से होता है इस में पृथिथी और 
प्राथिव शरीरसाञ्र का प्रल्य हो जाता है जल, अग्नि, वायु, और शाकाश बने 
रहते हैं । इस ९७२८००० सश्रह लाख अटु देश हजार ब्ष में आचा समय पहिले 
सनन्‍्वन्तर की समाप्ति भें सनन्‍्ध्या और आधा ससय आागासोी सम्सन्तर का सन्च्यांश 
( प्रातःकाल ) सभफरा जाता है । इस प्रकार चौद॒ह सन्वस्तरों में चौदृह बार 
एक २ सत्युग का सभय अवान्तर प्रलय (पृथियों का जत्न पूख होमा रूप) होता 
हे । इस से भी छः चतयेगी को संख्या पूरी नहीं होती जिस से ब्राह्य फल्‍्प 
की ९०७०० चत॒यगी पूण हो जाये । इस लिये:-- 
ससन्धयस्ते सनवः कत्पे ज्ञेयाश्वत॒दंा । 
कत॑प्रमाएः कटपादी सन्धिः पशञ्चदद्ाः स्मृुतः:॥१ ९॥ सय सिद्धान्ते 
ऊअपनी २ सन्चि के सहित चौद॒ह मन्यन्तर एक कल्प से होते हैं और एक 
सदूयुग प्रमागा ९०७२८०७० वधे ग्राक्ष कल्प के आदि सें पन्द्रहनां सन्ध्यांशकाल 
होता है अपोत्‌ समतयुग को १७२८००० सत्रहलाख अटुदेश हजार बषे संख्या को 
पन्‍्द्रह गुणा करे तो २३९२०००० दो क्रोड उनसठ लाख बोस हजार यथ संख्या 
होली हे और एक चतयगो को सानुष ये संख्या ४३२०००० है इस को रः गणा 
करें शो भरे घही २५९८२०००० संख्या प्रो हो जातो है इस प्रकार रः चतुयगी 
सन्धन्तरे! के अवास्तर प्रणय (संध्या सन्ध्यांश ) में वोत जातो हैं इन के सिलाने 
हे ज्ात्म कल्प की पूरे १००० चतुयंगी हो जाती हैं 
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[भाग ९ अड्डू १२] सहाराजाबवेकटगिरि का तत्तर 0 १५३ 


इत्थंयु गसहस्त्रेण भतसंहारकारकः । 
कव्यो ब्राह्ममहः प्रोक्त शर्वरी तस्य त।वती ॥२०॥ सूय सिद्दान्ते 
घुस यक्त प्रकार से पृथिव्यादि भूलें का संहार करने बाला ब्राह्म कल्प एक 
हजार चतुयु गी के प्रभाया से कहा गया है | और इस ब्रह्म दिन को रात्रि भी 
९००० हजार चतुयुंगो की होती है 0 
परमायः हात॑ तस्य तया(होरात्रसंख्यया । 
आयंषोडद्ेसितं तस्य दोषकल्पो:यमादिसः ॥२१॥ सुयंसिद्धान्ते । 
हस पूर्वोक्त एक हजार चतुयेगी वाले दिन और सतनो ही राज्री के हिसाव 
से सौ वर्ष को ब्रह्मा को पूर्ण उत्तम अवस्या होती है इसी को सहाकल्प और 
इस की पृत्ति को भहाप्रलय बोलते हैं । इस (ब्रह्मा को झयुदाय) में से झाचा 
४० पघ्ष भाग तो व्यतीत हो गया अब उत्तरादु ५० वर्ष का प्रारम्भ है भधोत 
उत्तराठु के ५० वर्ष मं यह पहिला दिन है ४ 
कल्पादस्माच सनवः षड्‌ व्यतीताः ससन्धयः । 
हि ९ के रे कक 
वेवस्व॒ृतस्थ च सनोयुगानां त्रिधघनो गतः ॥२२॥ सूयसिद्धान्त। 


छूस राततराहु के प्रथम ब्राह्म दिन में से अपनी २ सन्ियें (सन्च्या सन्ध्यां- 
शरूुप जझवान्तर प्रलय ) के सहित छः सम्वन्तर दयतीत हो गये अब इस सात 
वेवस्वल भस्वम्तर का तृतोय भाग अथोत्‌ २७ सत्ताईश चतुयंगो बोत गई हैं ५ 
अष्टाविंद्ाद्‌ युगादस्मायातमेतत्कछतं युगम्‌ । 
अतः कालं प्रसंख्याय संख्यासेकत्र पिणडयेत्‌ ॥९३॥ सूयसिद्धान्ते 
अब इस अटूदेशवों चतुर्यंगी में से यह पूर्वोक्त सत्‌ युग व्यतीस हो गया 
अर्थात्‌ अब लेतायुग वत्तेसान है (इस से यह सिंदु है कि यह सूर्य सिद्ठान्त पुस्तक 
इसी चतुयेगी के त्रेतायुग में बना है ) इस लिये पूर्तनोक्त म्कार से काश को 
संख्या करके काछ जान करे ॥ 
इस पर्वोक्त सब लेख का इस प्रसड्भ में तात्पयं यह निकला कि भश्यन्तरों की 
आरस्त सभा प्व सें जवास्तर प्रगय जन से और सन्वन्तर के अआरभ्भ सजलसे हो रष्टि 
का आरस्भ होता है और ब्राह्म कल्प में अग्नि से प्रलय होता है और अगिन से 
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कन्‍न कक, 





१८४ झायखिद्वान्त ॥ भाग १ झड़ १२] 


जाओ आती अभम .>0त.२०००५ ७ इममप॥ करलफक >> अर. बब कमा जा अर जया 


ही रुष्टि का फिर आरम्भ होता है और महाप्रणय में वायु सथा आ्ाकाश से प्रलय 
होता है और सहाकल्य के पश्चात्‌ फिर वायु तथा आकाश से सष्टि का आरक्भ होता 
है । आत्मा से आकाश और आकाश से यायु को लरपत्ति जो शास्त्रों में दिखाई 
है उप का अभिषप्राय परमेश्वर से रूष्टिक्रसम दिखाने का है वस्ततः आकाश भी 
एक तर्त अर गन, वायु, आदि के समान ही चत्पत्न त्रा नष्ट होने वाला है। फेवल 
सेंद इतना ही है कि जैसे अग्नि को अपेक्षा वायु सूक्म होने से देखने में नहीं 
आता बसे वायु से भी अधिक सूक्ष्म आकाश सरत्र है इस कारण यह स्पर्शन छु- 
स्द्रिय से भी झय नहों आकाश का गुण शब्द है वह शब्द जिस में रहता सथा 
जहां से प्रकट होता वही आकाश द्वगव्य है। यद्यपि किन्‍ही लोगों का यह भी 
पक्ष वा सिद्दान्त है कि आकाश कोदे द्रव्य नहीं उम के उत्पत्ति नाश भी नहीं 
होते इस पक्ष में वायु यक का ही प्रलय साना जायगा तथापि वायु आदि के 
तुल्य आकाश को द्रव्य वा सर्व सानकर उस के उत्पत्ति नाश सानना पक्ष ठोक 
सालूम होता है। और बायु को गति का कारण प्रायः अग्नि है | वायु सें हल- 
कापन आजाता है इसी से ग्रीष्मकाल में वायु फो गति अधिक और शीतकाल में 
भारापन रहने से वायु को गति बसी तेत्र नहीं होती है। हलऊा ही पदाथ 
ग्धिक चन्‍नायभान होता और भारी पदार्थ अधिकांश में स्थिर होगा हे जैसे भारे 


ग़रभीर समुष्य को बुद्धि स्थिर और हलके को चरपल बुद्धि होतो है । तृब उछ 
जाते और पत्थर नही उहता है । शात्वय यह है कि यादे अन्य तर्वे का संचषे 


नहीं जौर अग्निवाय को हलका न करे सो वायु का चलता ही न हो तथा बाय 
समंत्र व्यापक है तभी पंखा हिलाने से चनने लगता है जैसे ज़ल सत्र भरा हो और 


एकस्यन से जल लिया जाय तो उस स्थल से इचर जउचर से जल गिरेगा ऐसे ही 
सबत्र भरे बायु को जहां २ अग्नि हल्नक्ना करता है बहा २ अन्यत्र से वाय गिरता है 
डुस लिये ठस में गति हातो है जब अग्नि तत्त का प्रलय हो जाये तब बायु फो 
गति होसा भी दुस्तर है अथोत्‌ अग्नि के प्रलय में बायु अपने कारण आफाश में 
स्थयमेव जीन हो जाता हे हस लिये जल, अग्नि, वायु आकाश इन ही तर्वें से 
तोन ही प्रकार का प्रभय होता है। जब २ जिस २ तर्ब से प्रतनय होता हे तब २ 
ससी तक्व से फि हष्टि का आरंस्प होता है। इस रूष्टि ओर प्रलय के विषय 
में बहुत कछ लिखा जा सकता है पर यहां जितना प्रश्न उप स्यत हुआ था उस 
पर लिखा फिर कभी जूस विषय में ावश्यकता पर्ड गो लब लिखा ज़ायगा । 


कसा बलीएनदृह-ननफ मय कक पक 
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एक-एक अमकक ०० पापा जय. 
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[भाग १ अड़ु १२] महाराजावेकटगिरि का उत्तर ॥ ९ष्प्‌ | 


जब. 





जा 


अब ये सहारजा वेहुटगिरि के प्रश्न पण हुए इन सब्र का रुत्तर भी में ने अपनी 
विद्यः बुद्धि के अनुस।र दिया है। भमहाराजा की से निवेदन है कि कल भेरे लेख 
को भच्यस्थ हो कर ध्यान दृष्टि से देखें यदि फिर भी कुछ शहर शोष रहे शी 
रूपा कर मुफ़ को अवश्य सूचना करें में पुनरषि यथयाजुद्धि निधोरण करूंगा । 
जथवबा जो अनत्य में लिखा है कि सत्याथप्रक्काश में ऐसी अनेक शड्ढ्ा हैं तन में 
से ये ठद्।हरखसात्र लिस्‍्वो हैं सो जितने प्रश्न किये थे उन का यथायत्‌ ससा- 
चान हो गया हो तो निय्ेदन है कि शेष प्रश्न भी लिख भेज में अपनी बुद्धि के 
अनुसार उन का भी सप्ताधान करू गा। कदा चित्‌ आप यह कहें कि तुम से खहुत 
सी युक्तियां वा घचन ऐसे लिखे हैं कि जो सत्याथप्रकाश में स्वाभी जी महाराज 
ले नहीं लिखे यदि स्त्रामो जो ऐसे सब बचनों या युक्तियां का मडुह कर देते 
कि जिस से वह २ विषय यथावत्‌ पुष्ट हो कोना तो किसी को प्रश्न करने का 
अवसर ही न भिन्‍ता तो इस का उत्तर यह हे कि सत्यायेप्रक्रश किसी एक 
विषय का पुष्तक नहों किन्ति अनेक विषये। का विचार भूलरूप से उस में किया 
गया है उन में से एह २ विषय पर एक २ सत्याथेप्रकाश श्रन सकता है यदि 
स्वासी जी सहाराज़ ऐसा लिखहे तो अनेक सत्याथप्रकाश बन जाले सो इतना 
समय उन को कहां मिलता था ? अनुसान केवल १२ वर्ष पुस्तक बचाने और 
विशेष कर ठपदेश करने में रहे जिस में अनेक पुस्तक धमाये अमगेक नगरादि 
में श्रमणा कर उपदेश किया । आर लिखने याला अपनी २ बुद्धि के अमुसार 
लिखता है किन्त्‌ यह प्रतिज्ञा कोई नहीं कर सकता कि मेरे लेख वा पुस्तक में 
किसी देश था काल में किसो सनुष्य को फभो सनन्‍्देह हो नम हो अनेक ऋषि 
सहपिये ने थिद्य' सम्बन्धी सथा थम सम्बन्धी अनेक पुस्तक बनाये हैं उन में 
भी शड़ा करने याले शडू करने लगते हैं किन्त 'ो डेश्यरोय अमादि बिद्या बेद 
है लप्त सें प्रायः लोग शा फरते हैं तो सनुष्यक्त पुस्तकों की क्यू कया है ?। 
स्वामी जो महाराज के लेख मं वा मेरे लेख से श्र हो इस में क्या अआश्चवय हे ?। 
अर्थात में भो प्रतितज्ञा नहीं कर सकता कि मेरे इस लेख पर कोई कभी शरड्ा 

कर सकेगा। ओर एक बात यह भो हे कि जो २ आचधाय (गुरु) लोगों से पुस्तक 
बनाये हैं लू सब पर उन २ के शिष्य सतोग साष्य व्याख्यान करते आये हैं। बसे 
हो स्वाभो जो महाराज के बनाये हुए सत्पायेप्रकाशादि सृस्कसूसरूप हैं लन पर 
मेरे लचनरूपतव्यारुयपान भाष्यकुप हो कर उन के वबचनों के पाछे २ रहेंगे श्रधांत्‌ 
जैसे महर्षि पाशिलि ऋष्प के सूल सूत्रां के साथ व्याकरण महाभाध्य को आवश्य- 
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९८६ अ्राय सिद्दान्त ॥ [ भाग ९ अछु १२] 


कता पढती है बसे सेरे व्यास्यान भी स्थानों जो के बचनों के साथ साष्यरूप हो 
कर अपेक्षिल हुआ करें यही देशवर से प्राथेना है । यदि ओस्वासी कली सहाराज 
अपने पुस्तकों सें ऐसा लेख लिखते कि जिस में किसो को श्र न होती तो ऐसे 
प्रश्न क्यों उपस्यित होते ? आय्येसिहु/न्त भी क्यों मिकतता ? । भेरा परिश्रम 
कहां सफल होशा ? । अथोत जैसे महर्षियों के पुस्तकों पर विद्वान्‌ जन भाष्य 
करते आये हैं बसे महर्षि श्री स्वामिद्यानस्ध सरस्वती की के अभिप्रायें पर मेरः 
( विद्वानों के सेवक का ) भाष्य समक्रिये । अभिप्राय यह है कि स्वासी जी के 
गरुभोर अभिप्रायों को स्वविचाराजुसार में ने कहा है ॥ 
शा करने में प्रत्येक भनुष्य स्वतस्त्र हैं परन्त अधिक शहू करने वालों का 
झात्मा संशयरूप हो जाता है उस का परिणाभ यह होता है कि सशयात्मा होते २ 
अपने कत्तव्यों में (जो उस के कल्थाण के द्वारे हैं) भी संशय होगे से कष्याणा 
के भाग से छूट जाता हे । 
डडकामिः सवसाकान्तमन्न पान॑ च भृतले। 
प्रवृत्तिः क॒त्र कत्तत्या जीवितव्यं कथं नु वा 2॥१॥ हिलोप डे 
अस्त पान आदि भोजन के पदाथ में भी शहड्भा हो सकती है (कि द्वस में बिय 
तो सहीं मिना ?) तो जो बन होना भी दुस्तर है दस लिये अपने कत्तेव्य गे निश्चयात्मा 
होना चाहिये। झौर जब तक उत्तम कक्षा प्राप्त न हो तब तक सबंधा निश्चयात्मा 
भी म रहना चाहिये ऐसा करने से भी कहीं दुःख उठाना पड़ता है उत्तम कक्षा 
सें सम सन्देह छूट जाते हैं इस लिये उत्तम कक्षा प्राप्ति का उपाय करना चाहिये। 
और हम भच्यम कक्षा में हैं सो इसी से शड्रा समाधान करना बन सफता है 
को उत्तस या निरूए कक्षा में हैं वे शड्राा समाचान कुछ नहों करते । क्यों किः-- 
यश्रव मढतमो लोक यश्व बुद्धेः परंगतः । 
हाविमो सखमंधेते क्विदयव्यन्तरितो जनः 
झो संसार में भ्रत्यन्त मे वा जो बुद्धि के पार हो गये ये हं। दो सुखी हैं भर 
बीच फे जन समन केश में हैं । क्योंकि मढलोग प्रसादालस्य निद्रा! से निभग्म रहते 
हैं और उत्तम कक्षा के ोग प्रथम ही सब सन्देहों का निवुत्त कर चकतें हैं! इस 


से हम को चउच्चश्नेणी (समक्ष शदवी) फो प्राप्तिका उपाय करना चाहिये। अब इस 
विषय को समाप्त करता हूं क्येंकि बढ़ाने में पार नहीं दीख पड़ता है॥ शनभग्रे 
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[भाग ९ अड़ ९१२] गोविन्दर्सिह जी के प्रश्न का उत्तर ॥ ९८७ 


[श्रीयुत चौहान गोविन्दर्सिह जो ठद्यपुर मिवासीकृत प्रश्नों के लत्तर] 

( प्रश्ष ) १-देश्वर ने अपनी अखिल बेदविद्या को अग्नि, वायु, आदित्य 
तथा अड्लिरा इन चारों ऋषियें को रुष्टि की आदि में पढ़ाया फिर ऋषियें ने ओऔरों 
को सुनाया ऐसा सत्यथप्रकाश भें लिखा है इस पर यह शह्ला होती है कि हे- 
प्रवर निरझुन, निराकार ओर सर्वेव्यापक होने से उस के मुखादि अवयब तो है। । 
ही नहीं सकते तो देश्वर का उच्चारण करना बेदी का कस सत्य समफ़ा जाये ? 
और थिना उच्चारण किये दूसरा समक्त भो नहीं खकता चाहे कितना ही विद्वान 
अर पवित्र आत्मा क्या नही और केवल प्रकाश करने से भी कंम शब्द काजझ्नान । 
यथाय हो सकता है यदि आप ऐसा कहें कि घेदीं भे गायत्री छनन्‍्दादि विद्या 
ऐसी है कि जिला ईश्वर के सनुष्यकों सामध्य नहीं कि कथन कर सके इस का 
यह नक्तर है कि रेल, तार आदि अद्भुत चौजें जो कि झाज कनत दृष्टि में आता 
हैं वे परिश्रम से सिट्टाना ने बनाडे हैं और नयथेर बनाते भी जाते हैं तो इस 
के सासमसे सन्‍त्रों को बनाना कुछ असस्भव नहों है तथापि हसने साना कि इन 
से उन ऋषियेय में विद्या बछुत थी कि जिस से ऐसे वेद को बनाया अतएव 
चारा बंद चारों ऋषियों के ही बनाये मालूम होते हैं इश्वरकतत नहीं यदि ही 
तो प्रत्यक्ष दि प्रसाणों वा युक्तिया से मावित कोजिये तो अनुभव ने आय जाथे॥ 

ल० (१)-हेश्वर ने बेदां को किस प्रकार और किस के द्वारा प्रकट किया 
इस पर कद्दे वार जिचार हो चुका है तथापि फिर लिखता हूं क्यांकि यह वि- 
पय मुक्त ते। सत्या्थंप्रकाश में श्रीस्वाभी जो सहाराज ने ऐसा कहीं नहीं लिखा 
है कि परमेश्यर ने अपनो वेद(वद्या अग्नि आदि को पढ़।ई और उन्होंनं अन्य 
ऋ षिये। को सुनायी किन्त उल्ठोंने अपने सब पुस्तकों में यहों किया हे कि रष्ठि 
की आदि में उन अग्नि आदि मासक ऋषियों के आत्मा अन्तःफरगा ऐसे शु दर 
थे कि जैसे अत्यन्त निमेन्‍्न काचादि वा दपंण में मनुष्यादि को आकृति यथा बत्‌ 

हू २ दीख पढ़ती है वा यथायत्‌ शुद्ध जल में सूयोदि का प्रतिजिस्ब यधावत 
निर्मेन दीखपडता डे छोर गदतने जन आदि में वह आकृति नहीं दशअती वा 
सलीन दीशखनी है हम में निरेशनता और सलोनता हो मुख्य कारण # हरसी प्र- 
कार लन ऋषियों के शह निसेल अन्‍्तःकरणे। हें डेशबर 'ो स्त्राभाविक हइृच्छा- 
सुमार अनादि बेद्विद्या भासित हुईं किन्तु यह फोडे नहीं कहता कि जैसे सनुष्य 
एक दूसरे को वाणों से उच्चारण करके पढ़ने हैं वेते जच्चा रण कर लेदर ने ऋ- 
षियें को पढ़ाया हो । श्रीर ऋषियें के पश्चिश्नात्मा होने का भी चत्रस् हिस्य प- 
हिलेजन्स के सस्कार ही कारण हैं अ्थोत्‌ पत्र कऋक््प के अन्त में प्रलयथ होसे स- 
सय वे ऋषि न्‍नोग बेद्‌ के पणे विद्वान और हेश्वर के परे चपासक अ्रन्रण्य थे 


पंकाकआभ.. अफकइपइुकअ... >०ात.. अयदाा,. चीन मकर, 
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श्ष्द अऋायमिदुन्त ॥ [ भाग १ अट्ठु १२] 


जज. आजाओ 


छुम का दष्टान्त यहीं है कि जैसे अपने हम वत्तेपान दिन रात्रि को ही प्रलय 
और रूष्ठि समक्त लीजिये क्येंकि राज्ि प्रमय भाग में झौर दिन सष्टिभाग सें 
सभफ्ता हूँ भाता है ता रात्र को को विद्वान सो जाता है बह प्रालःकल उठ 
के भी बिद्व'न्‌ दी बना रहता है कछ सुषुत्ति अवस्था! सें छो जाते से अलिद्वान 
जहों हो जाता ऐसे ही प्रलय होते समय जो पुण बेद के ज्ञाता लीन होते हैं 
उट्ढलीं का फि९ बेला थिद्दवानू होना युक्ति से सिद्दु है । बहुत मे सल्कयनों का झ- 
मुभव होगा कि बहुत से भनुष्य ऐते उत्पन्न हो चुके हैं जिन्‍हों ने विद्याध्ययन 


से विशेष परिश्रम कुछ नहीं किया किन्तु साधारण प्रयत्र से थोड़े काल सें सब 
खेद शास्त्र पढ़ के पण किद्वान हो गये इस में पत्र कन्‍न्स को पण विदृत्ता ही 
कारण है। सुषुप्ति के पश्चात्‌ वही शरीर बना रहला है उस लिये कोढ़े प्रकार का 
परिश्रम नहीं करने पढ़ता और प्रत्नय से वह शरीर नहों रहला इस लिये खास- 
नामुसार विद्याध्ययन फरने पड़ता है| अब यह विचार होता है कि जब ऐसपे 
ऋषिये। को बेद्क्लान हो गया तो देणवर ने उपदेश किया यह कहना नहों ब- 
नला । उस पर विचार यह है कि हेघवर का उपदेश करना यही है कि वह सब्रन्न 
व्यापक है गस मे सन के हुदय में प्र!तिभज्ञान दिया। प्रालिभज्ञान उस को कहले हैं 
कि जिस विषयक ज्ञान को कुछ भी चिन्ता न हो और बह अकस्मात्‌ स्फरित हो जाये 
और यह कहना कि विना ठच्च'रण किये विद्वान भो कुछ नहों ससक्त सकता 
ओऔरर देश्वर के मुखादि अवयब हैं नहों तो उस मे क्येंकर तत्च/|रण किया हस 
'का उत्तर यह हे कि विना उच्चारगा किये भी अनेक यातें सभक्री जाती हैं जैसे 
मूक (गड़ें ) की अतेक इड्ित चेष्टित आदि क्रिया से उस के अभिप्राय को लोग 
सभक ही करते हैं औ९ तर हिलाने बात्ताभी कुछ मुख से उर्चारणा नहीं करता 
पर जिस के पास तार भेभ्ता है बह सब अभिप्रय जान लेता है। चिट्ठी पत्र।दि 
लिख कर देशान्तर से भेजे जाते हैं हमसे भी लिखने वा पहनते बाले का उच्च रण 
करने की अशथष्यकता महीं पहली अच्च केवल यह विशेषत' गही कि यहां बिना 
सच्चारण के ऊन्‍य हड्डित आदि क्रिया करनी पठली है सो देश्यर मे क्या किया 
बन का चत्तर यह है कि इज्धित,चेंप्टिलादि का हष्टान्त इतने अश सें दिया गया 
है कि विला उच्चारण किये अन्य का अधभिपष्राय अन्य का ज्ञास हा जाला है, यह 
हक्ित!दि क्रिया इसी लिये करनी पड़नो है क थे शरोरच।री पथक २ हैं एक 
दूसरे के सल का साक्षी नहीं है | योगी सोगे को जब सनाचि भिद्दु हो जाती 
है सब थे अपने चित्त को अन्य के शरीर सें प्रथेश करके दूसरे केअन्तःकरण का ह।ण 
सान लेते और अपना अभिप्राय दूसरों को प्रकट कर सकते हैं तद्यया योग शास्त्रेः- 


बन्वकारणगथित्यात्प्रवारसंवंद नाञ्व चित्तस्य परदारीरावठाः ॥ 
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िाग २ अड्ड ९२) महा राजाधेंकटमिरि का उत्तर ॥ ९८९ 
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विभतिपादे ३७ सृत्रम_। अन्न व्यासभाष्यसम --लोली- 
भूतस्थ मनसो5प्रतिष्टस्थ' श़रीरे कम्मोशयवद्ादूबन्धः प्रतिष्टे- 
व्यर्थ: । तस्थ कम्मंणो बनन्‍्धकारणस्य शेषित्यं समाधिबलादुव- 
ति प्रचारसंवंदन॑ च चित्तस्य समाधिजमेव कम्मबन्धक्षयात्‌ स्व- 
चित्तस्थ प्रवारसंवेदनाज योगी चित्तं स्वद्वरीरा्निष्कष्य शरीरा- 
न््ततरेष निःजक्षिपति। निःक्षिप्तं चित्त चेन्द्रयाएयनपतनि्ति । यथा 
मधकरराजानं सक्तिका उत्पतन्तमनत्पतन्ति निविदासानसननि- 
विशन्ते । तथन्द्रियाणि परठरीरावड्ों चित्तमनविभीयन्त इति ॥ 


भाषाथः-वस्ततः सनुष्य का चित्त भञ्जु न है परन्त कसे को वासनारूप रस्सियें 
से शरीर से बंधा है उस बन्धन के कारण कसे को वासनाओं को शिथिल्नता 
समाधिबत से होती हे और कसे की श्रामना रूप रस्मियें के क्ीोगा होने सथा 
समाधि के प्रताप से बन्धनों से छटा चित्त शरोर से खाहर निकलन सें समय होता 
है लच योगी उस चित्त फो अपने शरोर से निकाल कर दूसरे के शरौरों मे प्रवेश 
कर सकता है उस मशसय योगी के इन्द्रियां का सामश्य ५ चित्तरूप गाज़ा के 
साथ पराये शगोर में प्रखिष्ट हो जाता है। भिक्ष और दुन्द्रियों का ऐसा भम्खन्धटे 
कि चित्त को स्थित में इन्द्रियाो को स्थिति और चित्त के श्रन्यत्र जान म॑ छुन्स्रिय 
चित्त के साथ चले जाते हैं द्ृष्ट/न्त यह है कि जैसे मचूक (म'हार) को स क्षयों 
में एक सक्षी राज़ा होतो हे उस का मास मचुकरराज हैं वह जब दत्त से उछुती 
हैलो ठम के साथ पस सक्षिका सख खाती हैं जीर जब कहीं पछिले वह (सच्ु 
फकरराजा) बैठतों है लो उस के साथ हो सब्र बैठ जाती हैं यही समाचार चिफ्त 
रूप राजा के साथ इनन्‍्द्रयेा का है भयोत्‌ कभो प्रेत शव (मुद्दों) शरीर से योगी 
का चिक्त प्रवेश कर जावे लो प्रह सच्त देखने सुनने भी लग जा सकता है यदि 
कीजित शरोर मे प्रवेश करे लो अन्य के चित्त को दखा कर अपना अधिकार कर 
सकग। है । इस कक्तव्य में ठच्चारण को कुछ अावश्यकता नहीं पछतो हे किन्‍्त 
अख खिना हो उच्चण किये योगो अन्य के सन का अभिप्राय कान लेला सथा 
अपना जता देता है लो जो परसात्सा प्रणणोमात्र के घट २ में व्यापक है बह 
अपनी वेद वद्या को ऋषियों के अन्तःकरगा में स्वाभाविक सामश्य से बिना 
उच्च रया किये घपकाशिल करे इस से क्या आश्रय्यें हो। सकता है ?। और एक चाल 
यह भी है कि जैसे बिना ही टउ्चूरणा क्रिया के अनेक सकलय विकल्प एकाशभ्रस्पस्य 
सनुष्य के चित्त में होते हैं | और मुख्य विचार यह है कि हम लोग अल्यक्ष हैं 
हमारे साक्षापाह्ु दृष्टान्‍्व उस सघक्ष सवशरक्तितन के कत्तव्य में नहीं घटते + जैसे 








१९७ ' जाये सिद्ठान्त ॥ भाग ९ अडू १२] 


सरुूपष्टि रवनादि परसेभ्वर के कास हसारे जकूप सासश्य से असस्मय हैं यदि उस 
ढे श्वर को भी करने असस्भव हों तो यह सबब शक्तिमान्‌ क्यों कर कह।वे। ऐसे ही 
वह अपनी सवशक्तिमत्ता से वेद का उपदेश ऋषिये। के हृदय गें सहज से कर 
सकता है। और इस बात॑ पर अवश्य ध्यान देना चाहिये कि रूष्टि के आरस्भ में 
सब विद्या और धर्मों का सलरूप विद्या देश्वर से अवश्य संसार में खानी चाहिये 
दूस के विना गुरु द्वारा विद्याध्ययन को परम्परा संसार में क्‍यों कर चल सकती 
है ? । जिना गुरु था शिक्षक के इम समय कोड विद्वान नहीं हो जाता थेसे 
रूष्टि के आरस्भ में बिना गुरु के विद्वान क्यों कर हो गये? | थाड़े मे बहुल हो 
जाना सम्भत्र हे पर अभाव से भाव कदापि नहीं ही! भमकता । जच एक अन्धा 
पुरुष नहीं देख सकता तो अख्ों का समुदाय भी भिल कर नहों देख सकता । 
यदि एक२ तिल में सेल न हो तो बहुत इकट्रे तिल पेरगे से भी तेश्न का निऋ- 
जनना अमस्भय है किम्त एफ तिषय के सेल से कार्य सिद्दु नहीं हो सकला और 
अने के के ततन से हो। जातः हि यदि सृष्टि के आरम्भ भें किसो हें विद्या का लेश न 
हां। लो आगे २ थिद्मा का प्रचार चल जामा काोदे भसिद्दु नहों कर सकता । कद 
रूप्टि के आरस्भ में कोई गुरुन था ता उस सबशक्तिसानु से हो विद्या का प्रवाह 
आना स्वयं सिद्दु हे क्योंकि जल के आगसन की चाहे फिसो ने न देखा हो! पर 
जलाशय से ही ञ्रा सकता हे इस को सब्र बुद्धिमान स्वीकार कर लेवे गे। इसी 
प्रकार विद्या का आगमन स॒प्टि के आरस्त में जब इंशवर से शसिद्दु हं। जाता है तं। 
किस प्रकार आदे दम पर विबाद करना कुछ विशेष फल दायक नहीं प्रतीत 
हं।ता । रेल तार आदि शअ्रद्भधुत काय्ये विद्या शिक्षा के अभाव मे नहों बना लिये हैं 
यदि को दे एक सनुष्य जन्म से जरुल णें कर दिया जावे और वह विना विद्या 
शिक्षा के कुछ अद्भुत काय्ये बना लेबे तो मान लिया जावे कि रेल तार आदि भो 
लबिद्या के खिना बना लिये हों । खोज करने से ज्ञात हो जायगा कि जिन्‍्हों ने 
रेल तार आदि का प्रस्ताथ चलाया वे क्या२ पढ़े थे। अंकुर से वृक्ष मढ़ सकता 
है सन के! रेल तार आदि विद्या का अद्यकुर अवश्य मिला हे और उस अंकर 
का बीज झबश्य देश्वरीय विद्य। विद है अडक्र के उत्पन्न होने को भूमि अन्तःकररण 
है जैसे अन्तःकरण रें वेज पड़ेगा बेंसा अड्क्र होगा कहीं कगछु आ भी हो कायगा 
फहीं २ वृक्ष रूप हैं! कर फर्ल फले गा कही वोज ही नहीं पहुंचे गा शथा उत्पन्न 
सो क हृ।गा इत्यादि । जब बिना अड़क्र के रेलादि शास्तरा नहों हो सकती लो 
ऋषि लोग विना भतलथिद्या क्रे सचन्‍्च क्या कर बना सकते थे ? | और सनन्‍्त्र बना 
लेन के विषय में पहिले अड्भा में बहुत कुछ लिखा भी गया है जब ऋषियें से 
बन! मूत के विद्या होना हो ईिलु नहीं होता तो सनन्‍त्र कहां से बना छेते । 


सनम काकक..हमाभय०का उमामाउफाइक+ जाम कामीकक्‍०० पक दंधभा... "पीजी काय--प्कि- सरकार ६ 





सइक+ २२कर, हंकन -3- पकराकपापतए, ,र्यककथ६ वर ०5 व सीकिबतात पेज गायनिएकरकराप पॉफिमफाक: 2 कमर कमर आस 0९ कि :ववान दब 2क न दफकए55ककाकाप मा उप 020 ९6५4 १0१ ७७का उस न0ाककलपे: पाया सीकर ३ ते पउनीजा थमा कारीगलस#११९6 १३४१७ 'कल्‍बतमभ+१९७ पाए कमरा भत० करा: ५००७-३० ०८५8३, 5-5 भरकर शरकफ, कक परहरातइम-ान्‍न८ दा जर- काम किमेदता “परीबधततर-+;ोपिदिरपलररा 0 “की टिक 2 "पेसकर-नआ२० करे+422 कर न"... आल: मा" जहा फेक सजत-वी-पन्‍तातबलन-.. 


[भाग २ अड़ू १४] प्रतिनिधिसभा सेरठ का ठत्तर ॥ १९९्‌ 


यह कहा बत्त सकता है कि ऋषि लोगें के शपोचरल से विद्या श्र और 
अधिक दो सकती है। पर जिस, को कृपा से तपोब॒ल करके विद्या होगी बह 
विद्या उसी की समफ्री जावेगी । इस से तात्पय यह है कि तपोबल और हे- 
प्रवर की उपासना विशेष से ऋषियों के वेद प्राप्त हुए पर वेद ऋषियों ने झ- 
पनी बुद्धि से नहीं बनाये हसी लिये इेश्वरोयविद्या कहे णाते हैं। झभिप्राय यह 
है कि किना सक के शाखा नहीं होतो यदि पहिले विद्या का सृण देशवर के 
न सानें तो ऋषि लोगें के सन्‍्त्र बना ने और समफ़ाने का ओच कदापि नहीं 
हो सकता इस लिये को विद्या का मल कारण हेश्वर है उसी से बेद्‌ प्रदत्त हुए 
यहसिद्ठु है । क्रमशः-- 


[आय्येप्रतिनियथि सभा मेरठद्वारा आये लपसन्श्री श्राय्ये० आगरे ने सेजे सन्त्रका अथ ] 

यस्मिन्नश्वास ऋषभासं उक्षणो' वद्ा मेष! अंवसशस 
आहंताः । कीलालप सोमएछ्ाय वधस हूदा सतिं जनये चा- 
रुमम्तय' ॥ कऋ० सण्डले १० स० ९१ मन्त्र १४ ॥ 

भन्वयः--य स्सिन्‌ व्यापिनि परसात्मनि अवसष्ठास उत्प- 
न्ञाः सन्तो$श्वास ऋषभास उक्षणों वड़ा सेषा भाहुता आदत्ता: 
सेन स्वस्मिन्पश्वादिजगदाधाय सवस्वकास्यें नियोजितम््‌ | अथवा 
यस्मिन्‌ पश्चादयो जीवा भझजीवाश्व प्रलयकाले भक्षिताइव ली ना 
भवन्ति । अथवा तृतीयायथें सप्तमी यनाश्वादयो९वसाष्ा सनष्ये- 
भय उपकाराथे दत्ताश्न तस्से कीलालपे सोमएष्ठाय वंधसे5म्य 
चारु' मतिं हृदा(ह जनय ॥ 

ऋषभासइ त्यनेन सनष्यषत्तसानां विद्यावर्ता ग्रहणम दर्णां 
पथगपदिएलान्न तत्पस्यायवाचका बलीवदा ग्रहद्यन्ते वग्गाइति 
स्रीमात्रस्य यहएं ( वशा स्थ्री करिणी-च स्थादित्यमरः ) पर- 
सोपयोगित्व॑ च त्तस्याः प्रसवभूमिखात्‌ | 'इयंभुमिहिभूतानां- 
गाश्वतीयोनिरुव्यत इति सनवचनात्‌ | हृदानादनयोरादान 
चेत्येके इत्यथंत्रयसत्रसमच्चीयत ॥ 

यदि कश्विदह्ाडःकेत यवदय्यावश्वादिपद्षानां होसोत्र (वदिकी 
हिंसा हिंसा न भवतीति मत्वा) प्रतिपादनायः। प्रासिद्धतया(ग्न्य- 
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___ ___ क्‍्ज-+++++++_+ः 
झ्ायेसिट्ठान्त ॥ [ भाग १ अड्ढू १२] 


पिता नरक उक.. रीडडीफरीिररीयारीयञमीफत, &3७४०७५/०९ अथज 





०५ #२५७८३७ व री क उन -परीपकीय>मी१७-4१०७८3-९० मन > करे 3 ७८स९./ कर पिकजी कमी कजरी ७ 0 अन्‍क "री पितरीज भरी 


घिकरएे झाहुत गब्देन होमअवणादिति नन्न सम्भव ति।वेध झादि || 


दे 


भवित्तविरोषणविशिष्टलाह्नोतिको5पिने ग्राह्म:। चेतनेश्वरस्य गह- 
एुँ च भोतिकाप्रावुत्पादकलासम्भवात्‌ | इलतः पश्चादिहोसार्थों 
थ सम्मवति। बैंदिकी हिंसा च दस्थ्वादि हिंसने चरिताथी। झथा- 
द्स्मिन्नीश्वरे सनुष्याणां परमोपकारका भखद्य: स्थिता येन ची- 
त्पादिता मनुष्योपकाराथे च तत्तत्काय्यें नियोजिताः सएवोपा- 


स्यो९सिति ॥ 

भाषाथे-(यश्मिनु) जिस व्य/पक परमेषवर मे (अश्यास:ः) घोड़े (कषभासः) 
श्रेष्ठ पुरुष ( उक्षद्यः ) जैल ( बशाः ) सर्वे साधारण स्त्री ( सेषाः ( मेढ़ा भेषी 
आझादि ( अवसष्टासः ) ठत्पलत हुए ( आाहुता: ) ग्रहण किये अर्थात जिस ने पशु 
आदि कगत्‌ के अपने में चाग्ड कर के ठन २ दे कार्यों में नियुक्त किये हैं । 
अथवा जिस में पशु आदि जोव वा जड़ पदार्थ प्रल्य ससय में ल्तीन हो कर 
रहते हैं अथवा जिस ने पशु आदि रचे ओर मनुष्यों के लिये उपकाराथ दिये 
है उस ( फोलालपे) जोवस के हेतु अल के रक्षक (सोमपृष्ठाय) उत्तम शान्त्या- | 
दि गयायुक्त बिद्ठाना से पूंछने योभ्य ( वेघसे ) सर्वासस बुद्टिभमान्‌ ( अग्नये ) 
स्ामस्व॒रूप देश्वर की प्राप्ति के लिये ( च'रुस्‌ ) उत्तम ( मतिस्‌ ) बुद्धि का में 
(हु ) हुदय से ( अनये ) प्रकट ऋरता हूं ॥ 

भायार्थ:--जिस हैएवर में सनुष्या के परम ठफ्कारक चोडे आदि पशु स्थित 
हैं तथा जिस ने ठत्पल्न किये ओर मनुष्यों के काय सिद्ठ होने के अये समन २ के 
अपने २ कये में नियुक्त किया है बही देश्वर उपासना के योग्य है।इस सन्‍्त्र 
में लागे के। (जाहुताः) आदि पद्‌ से शा हुई हे कि अश्वादि का होम करना 
अतभिप्राय ही लो ठोक नहीं क्योकि अग्नि शब्द के विशेष मेचायि आदि हैं 
ऋौर उत्पत्ति कत्तों हंस से ऋष्नि शब्द से देश्वर हो लिया जाता है स्थे।कि लत्प- 
सि कर्तों वही सब का हे उसो में प्रलय समय सप्र अपवादि का होम हो जाता 
है और इस सन्त्र में अग्नि शब्द का विशेषण वेचस शब्द पढ़ा है सी भीतिक 
अग्नि में नहीं चट सकता और “हु” चातु का झा अग्नि में शाकल्य छोड़ना हो 
है इस से कोड नियासक नहों है। और बेंदिकी डिंसा का भो यह तात्पय नहीं 
है कि पशुओ के भार के अग्नि से होम किया जावे जिसे (वैंदिको हिसा हिसा 
न सयलि । के अनुसार ) अहिंसा साम लेवें । किन्तु चोर हाफ अन्य ऋआालततायी 
छे। राजादि के नियमानुसार सारडालना पेद्को छिंसा लहाती है| इस कारया 
दूस मन्त्र में पश्वादि के दो भ को शर्ड्रा नहीं ही सकती ॥ भवन्मित्रो - भी भसेन शर्तों 

हे सम्पादक आ० सि० 
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